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«ἐγὼ δέδωκα αὐτοῖς τὸν λόγον σου, καὶ ὁ κόσμος ἐμίσησεν αὐτούς, ὅτι οὐκ εἰσὶν ἐκ τοῦ κόσμου καθὼς ἐγὼ οὐκ εἰμὶ ἐκ τοῦ κόσμου. οὐκ ἐρωτῶ ἵνα ἄρῃς αὐτοὺς ἐκ τοῦ κόσμου ἀλλ’ ἵνα τηρήσῃς αὐτοὺς ἐκ τοῦ πονηροῦ. ἐκ τοῦ κόσμου οὐκ εἰσὶν καθὼς ἐγὼ οὐκ εἰμὶ ἐκ τοῦ κόσμου. ἁγίασον αὐτοὺς ἐν τῇ ἀληθείᾳ · ὁ λόγος ὁ σὸς ἀλήθειά ἐστιν. καθὼς ἐμὲ ἀπέστειλας εἰς τὸν κόσμον, κἀγὼ ἀπέστειλα αὐτοὺς εἰς τὸν κόσμον καὶ ὑπὲρ αὐτῶν ἐγὼ ἁγιάζω ἐμαυτόν, ἵνα ὦσιν καὶ αὐτοὶ ἡγιασμένοι ἐν ἀληθείᾳ»

Εισαγωγή

Από την «Αφρική του δουλεμπορίου και των σκλάβων» στο σύγχρονο αφρικανικό «σκάνδαλο»: Μισός και κάτι αιώνας αφρικανικής «ανάπτυξης»
«Η αποδοχή του ανόητου ευρωπαϊκού συστήματος των μισθών προκαλεί μέσα στα νέα αφρικανικά κράτη ένα αγώνα για την εξουσία με ανήκουστη βία και βαρβαρότητα. Αμέσως παρουσιάζεται μια νέα κυβερνώσα τάξη, μια γραφειοκρατική μπουρζουαζία που ουδέν δημιουργεί, ουδέν παράγει και ικανοποιείται με το να διοικεί την κοινωνία και να επωφελείται των προνομίων της ... Μέσα σε κάθε Αφρικανό διεξάγεται ένας λυπηρός και αξεδιάλυτος αγώνας για την πίστη και αφοσίωσή του. Από τη μια πλευρά, υπάρχει η ιστορική μνήμη, βαθιά κωδικοποιημένη, της φυλής και του λαού του, η γνώση των φίλων που θα βοηθήσει και των εχθρών που θα μισήσει. Από την άλλη πλευρά, έχει την επιθυμία να γίνει δεκτός στην οικογένεια των ανεξαρτήτων κρατών, των συγχρόνων κοινωνιών, υπό την προϋπόθεση, όμως, να αρνηθεί κάθε εγωισμό και εθνοτική τύφλωση»
Ryszard Kapuscinski (2000), 48, 65
Η Αφρική αποτελεί ένα «παράδοξο» φαινόμενο: Ενώ για μεγάλο μέρος του πληθυσμού η καθημερινότητα αποτελεί δραματικό αγώνα επιβίωσης και καταπολέμησης της φτώχειας, η αφρικανική γη κρύβει ένα «σκανδαλώδη πλούτο» τόσο στις απέραντες πεδιάδες και τα δάση όσο, και κυρίως, στα μυαλά των ανθρώπων. Ο υλικός και πνευματικός αυτός πλούτος, όταν δεν μένει ανεκμετάλλευτος, λόγω ελλείψεως υποδομής και κεφαλαίων, ιδιοποιείται από ξένες εταιρείες και ντόπιους «ολιγάρχες» που αποβλέπουν στο ατομικό κέρδος αγνοώντας τις ανάγκες των λαών και των ανθρώπων. Παρά την ιστορική καμπή κατά τις δεκαετίες του 1960 και 1970 που άλλαξε τον πολιτικό χάρτη της ηπείρου και μετέτρεψε τις τότε αποικίες σε ανεξάρτητα κράτη, η εντύπωση που έχει κανείς σήμερα, είναι ότι λίγα άλλαξαν στη ζωή του μέσου Αφρικανού. Μπορεί στα κέντρα των αφρικανικών πόλεων να δίδεται η εντύπωση της υψηλής ευμάρειας και του ανεξάντλητου πλούτου, καθώς τεράστια κτήρια «πνίγουν» τον επισκέπτη και δημιουργείται αδιαχώρητο λόγω της κυκλοφορίας πολλών και εν μέρει πολυτελών (ιδιωτικών και κρατικών) οχημάτων, στην (αστική και αγροτική) περιφέρεια, όμως, επικρατεί πείνα, ανεργία, πορνεία, πρωτόγονες συνθήκες διαβίωσης και έλλειψη σχολείων και νοσοκομείων – για να μη μιλήσουμε για τη δράση εγκληματικών συμμοριών
. 
H Υπο-Σαχαρική Αφρική διακρίνεται για το αποικιακό παρελθόν που δημιούργησε, με το Συνέδριο του Βερολίνου (1885)
, τον νέο εδαφικό χάρτη της ηπείρου εξαφανίζοντας τις παραδοσιακές πολιτικές και κοινωνικές δομές και εισάγοντας μια νέα οργάνωση σε «εθνική» βάση, αν και η έννοια του «έθνους», κατά τα ευρωπαϊκά πρότυπα, είναι άγνωστη στην Αφρική, όπου η βασική κοινωνική οργάνωση είναι σε φυλές
. Η υπανάπτυξη και η φτώχεια, που αποτελούν τα κύρια χαρακτηριστικά της, οφείλονται, αφενός στη μονοκαλλιέργεια, την εκμετάλλευση των φυσικών πόρων και τη δουλεία (που διατηρήθηκε, με διάφορους τρόπους, κατά την αποικιοκρατία), αφετέρου στις πολιτικές των ντόπιων elites μετά την ανεξαρτησία, οι οποίες έσπευσαν να κρατικοποιήσουν τον εθνικό πλούτο (ενώ στην πραγματικότητα τον ιδιοποιήθηκαν οι ίδιες, χωρίς, όμως, την «αποτελεσματικότητα» της αποικιακής διοίκησης), αλλά δεν φρόντισαν να αντικαταστήσουν τους ξένους έμπειρους διαχειριστές, επεδόθησαν στην κερδοσκοπία, ακολούθησαν μια ιδεολογικά φορτισμένη πολιτική και απέφυγαν τις μεταρρυθμίσεις
. Η κατάσταση επιδεινώνεται με την καταστροφή των παραδοσιακών πολιτισμών και την εισαγωγή πολιτιστικών προτύπων ξένων προς τον τρόπο ζωής των λαών της ηπείρου, την επιβίωση του φυλετισμού και του φυλετικού πολέμου, του ανιμισμού και της μαγείας
. Mε λίγες εξαιρέσεις, τα κράτη της Αφρικής βρίσκονται σε διαρκή πολιτική, οικονομική, κοινωνική, πολιτιστική και «ταυτοτική» κρίση, αναζητούν τη θέση τους ανάμεσα στην «παράδοση» και τον «εκσυγχρονισμό. Ενώ επιμένουν στην προβολή της κυριαρχίας τους, στην πραγματικότητα εξαρτώναι από εξωτερική καθοδήγηση (οργάνωση του κράτους, αντιμετώπιση κοινωνικών προβλημάτων, οικονομική πολιτική, επενδύσεις) και χρηματοδότηση. Οι παλιές αποικιακές δυνάμεις και οι διεθνείς χρηματοπιστωτικοί οργανισμοί έχουν αναλάβει αυτόν τον ρόλο και επιδιώκουν - μέσω προγραμμάτων χρηματοδοτοκής βοήθειας, παροχής εκπαίδευσης και συνδρομής στην αναγκαία διαδικασία των μεταρρυθμίσεων που είναι, όμως προσανατολισμένη σε ξένα πρότυπα - να εντάξουν την Αφρική στη δυτική σφαίρα επιρροής. Οι επιπτώσεις της κατάστασης αυτής για την περιφερειακή και παγκόσμια ασφάλεια είναι προφανείς
.
Χάρτης 1: Η Αφρική μετά το Συνέδριο του Βερολίνου
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Η Αφρική έχει τα δικά της μάτια για την πρόσληψη του κόσμου. Αυτά είναι, όμως, άγνωστα ή δυσνόητα για την «ορθολογική», φιλελεύθερη και υλιστική δυτική σκέψη
. Ο Αφρικανός βιώνει τη «μεταφυσική», εναποθέτει τις ελπίδες του για ένα καλύτερο αύριο σε δυνάμεις πέραν του κόσμου τούτου – δεν εμπιστεύεται το «εδώ», αναζητεί το «επέκεινα». Εν τούτοις, δεν προσβλέπει αποκλειστικά προς την «αιώνιο ζωή», αγαπάει τη γη που πατάει και θέλει να βελτιώσει την επίγειο παρουσία του. Οι παραδοσιακές θρησκείες και οι ατταβιστικές δεισιδαιμονίες που είναι διαδεδομένες στον αφρικανικό χώρο, αποβλέπουν στις ανάγκες του εδώ και του σήμερα, αν και είναι δεμένες με τους νεκρούς προγόνους. Το χτες, το σήμερα και το αύριο αποτελούν μια «ολότητα» στην ψυχή και το πνέυμα του Αφρικανού, η κουλτούρα του εκφράζει αυτή τη «συνέχεια» μέσω των κινήσεων του σώματος που ενέχει ισχυρό συμβολισμό. Το τραγούδι και ο χορός είναι επικοινωνία με τους προγόνους και διδαχή των απογόνων – χωρίς αυτά η ζωή του Αφρικανού δεν είναι ολοκληρωμένη
. 
Το κοσμοθεωρητικό ρήγμα μας οδηγεί να αναζητήσουμε την «αλήθεια» της «μακρυνής» Αφρικής μέσω του μύθου. Η «μαύρη ήπειρος» βρίσκεται σε μια από τις «άκρες» της γης και μαρτυρεί τη συνεύρεση του υπερφυσικού με το πραγματικό, το «μυστήριο» συμβιώνει με και, ίσως, προσδιορίζει το «κανονικό». Θεοί και θνητοί επικοινωνούν χωρίς δυσκολία. Η «αλήθεια» της Αφρικής βρίσκεται όχι σ’ αυτό που φαίνεται, αλλά σ’ αυτό που η φύση και οι άνθρωποι προσπαθούν να κρύψουν για να το διαφυλάξουν. Η ιδιαιτερότητα της Αφρικής είναι ότι κινείται στο μεταίχμιο του κατανοητού και του ακατανόητου, του «εδώ» της φυσικής παρουσίας και της γνώσης και του «εκεί» όπου ο ανθρώπινος «λόγος» δεν μπορεί (και, ίσως, δεν θέλει) να φτάσει. Με την έννοια αυτή, η Αφρική βιώνεται ως «εξωτική», αντίθετη με το ελληνικό και δυτικό πνεύμα. Οι μύθοι για την Αφρική μας εισάγουν, με ενθουσιασμό και δέος, σ’ ένα κόσμο διαφορετικό από το γνωστό μας κοσμοσύστημα
. 
Ο Χριστιανισμός στην Αφρική
«Στην ιστορία της Ιεραποστολής έπρεπε να ασχοληθούμε κυρίως με τα εδάφη νοτίως της Σαχάρα, επειδή μόνον εκεί ήταν δυνατή η Ιεραποστολή»
 
Στην Αφρική «ή θρησκεία άνήκει αυτονόητα στόν δημόσιο χώρο, διότι δέν υπάρχει διχοτόμηση μεταξύ πνευματικής καί υλικής σφαίρας. Μ' όλη της τήν ποικιλία, ή ζωή είναι ενιαία πραγματικότητα, πράγμα πού σημαίνει ότι ή θρησκεία καί ή ζωή συμπίπτουν. Αυτό είναι βασική παράμετρος τοϋ παραδοσιακοϋ άφρικανικοϋ κοσμοειδώλου καί τής παραδοσιακής άνθρωπολογίας του, καί διατηρήθηκε καί με τήν άποδοχή τοϋ Χριστιανισμοϋ. Παράλληλα, στην άφρικανική νοοτροπία είναι άδιανόητη ή άτομοκρατία. Η άνθρώπινη ύπαρξη είναι άδύνατο νά νοηθεί δίχως τήν κοινότητά της, πόσο μάλλον είναι άδιανόητη ή σύλληψη τής θρησκευτικότητας ως άτομικής υπόθεσης! Οι θεολογικώς ευαίσθητοι έρευνητές διαπιστώνουν τήν έγγύτητα αυτής τής παραδοσιακής άφρικανικής νοοτροπίας μέ τή χριστιανική άντίληψη τοϋ άνθρώπου ως ύπαρξης πού άληθεύει μόνο ευρισκόμενη σέ κοινωνία»
.

Στην Αφρική εκπροσωπούνται όλες οι θρησκείες και όλα τα χριστιανικά δόγματα. Οι παραδοσιακές, προ-αποικιακές θρησκείες και δοξασίες επιβιώνουν είτε καθεαυτές, κυρίως στην αφρικανική περιφέρεια, είτε στη συνείδηση των πιστών και στην πρακτική του θρησκευτικού τελετουργικού. Η συμβίωση στα περισσότερα κράτη είναι αρμονική, αν και τελευταίως παρατηρείται έξαρση του ισλαμικού εξτρεμισμού και της ισλαμικής τρομοκρατίας σε κράτη του Sahel και της Ανατολικής Αφρικής
. 
Η Αφρική ήταν η πρώτη ήπειρος στην οποία εξαπλώθηκε το Ισλάμ στις αρχές του 7ου αιώνα προερχόμενο από την αραβική χερσόνησο. Σχεδόν το ένα τρίτο του παγκόσμιου μουσουλμανικού πληθυσμού κατοικεί στην Αφρική. Οι Μουσουλμάνοι διέσχισαν το σημερινό Τζιμπουτί και τη Σομαλία κατά τη διάρκεια του «Hijrah» («Μετανάστευση») για να αναζητήσουν καταφύγιο στην Ερυθραία και Αιθιοπία  στο χριστιανικό Βασίλειο του Aksum . Οι περισσότεροι Μουσουλμάνοι στην Αφρική είναι Σουνίτες. Η πολυπλοκότητα του Ισλάμ αποκαλύπτεται στις ποικίλες σχολές σκέψης, παραδόσεις και φωνές. Η πρακτική του Ισλάμ στην ήπειρο δεν είναι στατική, αλλά αναδιαμορφώνεται συνεχώς σύμφωνα με τις επικρατούσες κοινωνικές, οικονομικές και πολιτικές συνθήκες. Το Ισλάμ προσαρμόστηκε στα αφρικανικά πολιτιστικά πλαίσια και τα συστήματα πεποιθήσεων συμβάλλοντας, σε μεγάλο βαθμό, στη διαμόρφωση των ιδεολογικών τάσεων της  Αφρικής
.
Διάγραμμα 1: Η ανάπτυξη του Χριστιανισμού και του Ισλάμ στην Αφρική από το 1900
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Ο Χριστιανισμός έφθασε στην Αφρική μαζί με την αποικιοκρατία και εν μέρει ταυτίστηκε μαζί της. H χριστιανική πίστη ρίζωσε στην Αφρική εκτοπίζοντας τις παραδοσιακές θρησκείες. Σ’ αυτό βοήθησαν σημαντικά οι αποικιακές διοικήσεις που συνέδεσαν την παροχή εκπαίδευσης, εργασίας και κοινωνικής ανέλιξης με την αποδοχή της χριστιανικής θρησκείας, κυρίως του Καθολικισμού. Θα ήταν υπερβολικό να γίνει λόγος για επίσημη πολιτική προσηλυτισμού, αλλά τα προσφερόμενα οφέλη ήταν αρκετά για να προσελκύσουν τους ιθαγενείς κατοίκους προς τη νέα θρησκεία. 
Ο Καθολικισμός και ο Προτεσταντισμός ανέδειξαν αξιόλογο ιεραποστολικό (εξάπλωση της χριστιανικής θρησείας), πνευματικό (ίδρυση ενοριών και ποιμαντική δράση) και κοινωνικό έργο (ίδρυση σχολείων και εκπαιδευτικών κεντρων, κτίσιμο νοσοκομείων, οργανοτροφείων γηροκομείων κτλ.) στην αφρικανική ήπειρο και συνέβαλαν στην οικονομική ανάπτυξη και κοινωνική μεταρρύθμιση. Πολλά στελέχη των Εκκλησιών αυτών ασχολήθηκαν με την πολιτική και κατέλαβαν υψηλές θέσεις στα Κοινοβούλια και τις κυβερνήσεις ιδιαίτερα σε περιόδους ταραχών. Επιτέλεσαν σοβαρό μεσολαβητικό ρόλο μεταξύ των πολιτικών δυνάμεων με στόχο την εθνική συμφιλίωση και τη λήξη των εμφυλίων πολέμων. 

Χάρτης 2 : Γεωγραφική κατανομή Χριστιανισμού και Ισλάμ στην Αφρική
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Ο Καθολικισμός και, σε μικρότερο βαθμό, ο Προτεσταντισμός ταυτίστηκαν με την αποικιοκρατία, τη μακρόχρονη καταπίεση και την εκρίζωση του ντόπιου αφρικανικού πολιτισμού και των αξιών του καθώς και της αφρικανικής φιλοσοφίας. Υπό την καθοδήγησή των Εκκλησιών ή διαφόρων ιδρυμάτων που δρούσαν επ’ ονόματί τους, επιδιώχθηκε η αλλαγή της πολιτιστικής ταυτότητας των γηγενών Αφρικανών και η μετατροπή τους σε κακέκτυπα του ευρωπαϊκού πολιτισμού. Στην Αφρική κυριαρχεί, για το λόγο αυτό, η τάση απαλλαγής από την επιρροή των «λευκών» σε όλους τους τομείς και η εισαγωγή στην πίστη, το κράτος και την κοινωνία στοιχείων «αφρικανισμού» που προσδιορίζεται ως αναγνώριση της αφρικανικής ιδιαιτερότητας και συμβολής στο πνευματικό γίγνεσθαι και στη διαμόρφωση των ηθικών αξιών
. 
Μετά τη λήξη της αποικιοκρατίας όλο και μεγαλύτερος αριθμός Αφρικανών πιστών τείνει να εγκαταλείψει τον Καθολικισμό και τον Προτεσταντισμό και να στραφεί προς νέες ομολογίες, οι οποίες διατηρούν την αναφορά στο Χριστιανισμό, είναι επίσημα ενταγμένες στην Προτεσταντική Εκκλησία, υιοθετούν, όμως, δικές τους εναλλακτικές δογματικές προσεγγίσεις και λειτουργικές πρακτικές
. Οι περισσότερες Αφρικανικές Ανεξάρτητες Εκκλησίες έχουν σήμερα «κάποιας λογής πεντηκοστιανικό προσανατολισμό... (και) εκπροσωπούν μια καλπάζουσα θρησκευτικότητα, η οποία συνεπαίρνει τα φτωχά στρώματα, αλλά και τη μεσαία τάξη, τους νέους και τους μορφωμένους...»
.
Πίνακας 1: 10 χώρες στην Υπο-Σαχαρική Αφρική με το μεγαλύτερο αριθμό Χριστιανών
[image: image4.png]10 Countries in Sub-Saharan Africa with the Largest Number of Christians

Nigeria 80,510,000 s0.8% 3.7%
OR Congo 63,150,000 957 29
Ethiopla 52,580,000 634 24
South Africa 40,560,000 09 19
Kenya 34,340,000 s 16
Uganda 28,970,000 %7 13
Tanzania 26,740,000 596 12
Ghana 18,260,000 79 08
Angola 16,820,000 582 08
madagascar 15,430,000 75 07
Subtotal for the 10 Countries 377,360,000 8 73
Total fo Rest of Region 139,110,000 126 64
Total for Region 516,470,000 &7 26
World Total 2,184,060,000 317 1000

Pew Research Genter's Forum on Relgion  Pblc L « Global Chnstanty, Decemer 2011




Σχήμα 1 Γεωγραφική κατανομή των Ορθοδόξων και των «λοιπών» Χριστιανών
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Οι «νέες» αφρικανικες Εκκλησίες αποτελούν στην πράξη «ενθουσιαστικές κοινότητες»
 και δρουν ανταγωνιστικά προς τα δόγματα των «λευκών». Οι «Αφρικανικές Ανεξάρτητες Εκκλησίες» («African Independent Churches»), γνωστές και ως «Αφρικανικές Ιθαγενείς Εκκλησίες» («African Indigenous Churches») ή «Εκκλησίες που ιδρύθηκαν στην Αφρική» («African Initiated Churches», «African Instituted Churches») εκπροσωπούν άνω των 10000 ανεξάρτητων χριστιανικών ομολογιών. Τέτοιου είδους εκκλησίες έχουν ιδρυθεί σε πολλές περιοχές και χώρες, κυρίως, όμως, λειτουργούν στη δυτική και τη νότια Αφρική. Δεν υπάρχει δογματική, λειτουργική ή γλωσσική ενότητα και η ανάλυση και ταξινόμησή τους είναι δύσκολη. Συνδετικό στοιχείο τους είναι ότι ιδρύθηκαν με αφρικανική πρωτοβουλία και όχι από αποικιακές ιεραποστολές. Αν και αναφέρονται στη θρησκευτική παράδοση (που είναι σεβαστή, αλλά «ξένη» προς τα αφρικανικά δεδομένα, αφού δημιουργήθηκε από τις δοξασίες και λατρευτικές πρακτικές λαών εκτός Αφρικής), δεν ταυτίζονται με αυτήν. Βασικό χαρακτηριστικό τους είναι ότι ιδρύθηκαν και διοικούνται από Αφρικανούς. Όλες τονίζουν ότι από την ίδια τη Βίβλο πηγάζει η δυνατότητα να ενταχθούν οι αφρικανικές παραδόσεις και πολιτιστικοί κανόνες στη χριστιανική πίστη, λειτουργία και ηθική. Ορισμένοι υποστηρίζουν ότι οι «Ανεξάρτητες Αφρικανικές Εκκλησίες» υιοθετούν, σε διαφορετικό βαθμό, «συγκρητική» προσέγγιση, επειδή επιχειρούν να συμβάλουν στην προσέγγιση Χριστιανισμού και αφρικανικής κουλτούρας («acculturation»). Είναι ενδιαφέρον ότι όλες αυτές οι εκκλησίες αναπτύσσουν ιεραποστολική δράση και έχουν εξαπλωθεί σε όλη την Αφρική. Υπολογίζεται ότι ο αριθμός των μελών τους ανέρχεται σε 110 εκατ. άτομα
. 
Ειδικότερα, η Εκκλησία των Κimbanguiste («L’Église kimbanguiste», EJCSK), οι Εκκλησίες της Αφύπνισης («Églises de réveil»), η «Αποστολή του Πνευματικού Αγώνα του ζεύγους Ολάνγκι» («le Ministère du Combat Spirituel du couple Olangi») αποτελούν τρία κογκολέζικα θρησκευτικά κινήματα που κηρύσσουν ένα αφρικανικό Χριστιανισμό απαλλαγμένο από αποικιακές ή νεοαποικιακές επιρροές. Παρά τις διαφορετικές ιστορικές τους καταβολές, τα κινήματα αυτά ασχολούνται με τον πνευματικό αγώνα και την καταπολέμηση της μαγείας που θεωρείται ως βαρύτατη αμαρτία και μάστιγα της κογκολέζικης και γενικότερα της αφρικανικής κοινωνίας. 
Θα πρέπει να υπογραμμιστεί ότι η μετανάστευση προς την Ευρώπη και τη Βόρειο Αμερική και η ένταξή της στο μετα-αποικιακό πλαίσιο προσλαμβάνει κεντρικό ρόλο στην κοσμοθεωρία των κινημάτων αυτών. Η μετανάστευση αντιμετωπίζεται υπό διττό πρίσμα: αφενός, ως αγώνισμα αυτοπροσδιορισμού και απελευθέρωσης, αφετέρου, ως επιχείριση λύτρωσης της Ευρώπης
, της οποίας διαπιστώνεται η «πτώση» και η μετάπτωση σε καθεστώς μαγείας (όπου ως μαγεία θεωρείται κάθε τι που εκφεύγει της πίστεως κατά την αντίληψη των κινημάτων αυτών 
).
Πίνακας 2: Μέγεθος Χριστιανικών ομολογιών στην Υπο-Σαχαρική Αφρική
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Το Πατριαρχείο Αλεξανδρείας σε αναζήτηση ρόλου
Σύντομη επισκόπηση της ιστορίας του Πατριαρχείου
Το έργο της Ιεραποστολής συνδέεται με τη ζωή της πρώτης Εκκλησίας. Πρόκειται για την αποστολή του Ευαγγελισμού των Εθνών που ανάγεται στον ίδιο τον Ιησού Χριστό και τους Αποστόλους
. Οι Απόστολοι κινήθηκαν σε όλα τα γνωστά μήκη και πλάτη της Οικουμένης για την υπόθεση του Ευαγγελίου και για να συμβάλουν στην εν Χριστώ σωτηρία των συνανθρώπων τους. Κατάφεραν με την αγάπη τους και την καθοδήγηση του Αγίου Πνεύματος να δημιουργήσουν και να οργανώσουν τοπικές Εκκλησίες σε όλο τον τότε γνωστό κόσμο. Αυτό ακριβώς συνέβη και με τον πρώτον Επίσκοπο της Αλεξανδρινής Εκκλησίας το 62 μ. Χ., τον Απόστολο και Ευαγγελιστή Μάρκο
.

Η Ορθόδοξη Εκκλησία και η Ορθόδοξη Ιεραποστολή δεν έχουν μακρά ιστορία στην Υπο-Σαχαρική Αφρική, αλλά η δράση τους είναι αξιόλογη. To Παλαίφατον Ελληνορθόδοξο Πατριαρχείο Αλεξανδρείας και Πάσης Αφρικής
, δεύτερο τη τάξει μετά το Οικουμενικό Πατριαρχείο, έχει ενδιαφέρουσα ιστορία. Στη Θεολογική του Σχολή, όπου εδίδαξαν επιφανείς Πατέρες της Εκκλησίας, επιτεύχθηκε η «σύζευξη Χριστιανισμού και Ελληνισμού», ενώ στον ευρύτερο φιλοσοφικό χώρο καλλιεργήθηκαν ρεύματα νεοπυθαγορισμού, ιουδαϊκού και χριστιανικού Πλατωνισμού, κυρίως, όμως, νεοπλατωνικά ρεύματα στην παράδοση του Πλωτίνου. Η αραβική διείσδυση μετά τον 7ο αι. και η οθωμανική κυριαρχία χαρακτηρίζονται ως «κοιλάδα του κλαυθμώνος», καθ’ όσον ο ρόλος του Πατριαρχείου υποβαθμίστηκε δραματικά, παρά τις εξαιρετικές προσωπικότητες που βρέθηκαν στο Θρόνο του. 
Κατά το 19ο αι. το Πατριαρχείο αναζωογονήθηκε λόγω της μεγάλης μετανάστευσης Ελλήνων στην Αίγυπτο και της ανοικτής πολιτικής του ηγεμόνα της Αιγύπτου Μοχάμετ Άλη έναντι του Χριστιανισμού
. Το Πατριαρχείο κατέστη ο κεντρικός φορέας όλων των εκδηλώσεων της ζωής των Ελλήνων της Αιγύπτου και όλης της Αφρικής και με την ίδρυση νέων Μητροπόλεων στις χώρες της Μαύρης Αφρικής, κυρίως μετά την ανεξαρτησία τους, απέκτησε παναφρικανικό χαρακτήρα
. 
Πέρα από την προτεραιότητα που δόθηκε στην εξυπηρέτηση των πνευματικών αναγκών των Ελλήνων μεταναστών, καθ’ όλη της διάρκεια του 19ου και του πρώτου ημίσεως του 20ου αι., το Πατριαρχείο ανεγνώρισε - επί Πατριαρχών Χριστοφόρου Β’ (1876-1967), Νικολάου Στ (1915-1986), Παρθενίου Γ (1919-1996) και Πέτρου Ζ (1949-2004) - τη σημασία των πολιτικών ανατροπών και την αστάθεια στην αφρικανική ήπειρο, συνειδητοποίησε ότι η Ιεραποστολή και η εξάπλωση της Ορθοδοξίας στον ιθαγενή πληθυσμό συνιστά προϋπόθεση της επιβίωσής του, στράφηκε προς το αφρικανικό στοιχείο και άρχισε ιεραποστολική δράση, σε μια προσπάθεια να φέρει στην Αφρική την ορθόδοξη διάσταση της χριστιανικής πίστης. 
Ο Πατριαρχικός Θρόνος του Αγίου Μάρκου αναπτύσσει την πλέον εκτεταμένη ιεραποστολική δράση μεταξύ των Ορθοδόξων Εκκλησιών. Οι 25 Ιερές Μητροπόλεις και οι 6 Επισκοπές εντοπίζουν τη δραστηριότητά τους στο ποιμαντικό έργο και την ανθρωπιστική προσφορά. Κληρικοί και λαϊκοί συνεργάτες, ιεραποστολικά σωματεία, Σύλλογοι και εθελοντικές ανθρωπιστικές οργανώσεις, ιατροί και νοσηλευτές από την Ελλάδα, την Κύπρο και ολόκληρο τον κόσμο προωθούν, υπό την αιγίδα του Πατριαρχείου, την παροχή ειδών βασικής διατροφής, ενδυμασίας, φαρμάκων κτλ. Σε όλες σχεδόν τις Μητροπόλεις και τις Επισκοπές οργανώνονται και λειτουργούν κατηχητικές και ιερατικές σχολές και επιμορφωτικά σεμινάρια υποψηφίων κληρικών, οργανωμένα ιεραποστολικά κέντρα, νοσοκομεία, ιατρεία, πολυκλινικές, φαρμακεία, σχολεία και παιδικοί σταθμοί, γηροκομεία και ορφανοτροφεία, μονάδες εντατικής παρακολουθήσεως ασθενών, συσσίτια κτλ. Σε ορισμένες χώρες δόθηκε η άδεια της δημιουργίας και λειτουργίας ανωτέρων και πανεπιστημιακών σχολών
.
Η ρωσική «εισπήδηση»
«Ο ηγεμόνας μας είναι στη γη ο μοναδικός Αυτοκράτορας των Χριστιανών, ο ηγέτης της Αποστολικής Εκκλησίας που δεν βρίσκεται πλέον στη Ρώμη ή στην Κωνσταντινούπολη, αλλά στην ευλογημένη πόλη της Μόσχας…Όλες οι Χριστιανικές  Αυτοκρατορίες έχουν πέσει και στη θέση τους βρίσκεται μόνη η αυτοκρατορία του ηγεμόνα μας…Οι δύο Ρώμες έπεσαν, αλλά η Τρίτη στέκεται και τέταρτη δεν θα υπάρξει»

Στις 29 Δεκεμβρίου 2021, η Σύνοδος της Ρωσικής Ορθόδοξης Εκκλησίας απεφάσισε να ιδρύσει «Εξαρχία» στην Αφρική με δύο «Μητροπόλεις», Βορείου και Νοτίου Αφρικής, στην οποία προσεχώρησαν ήδη 102 κληρικοί που διαφωνούν με την απόφαση του Πατριαρχείου Αλεξανδρείας να συνταχθεί με το Οικουμενικό Πατριαρχείο και να αναγνωρίσει το αυτοκέφαλο της Εκκλησίας της Ουκρανίας. Η Σύνοδος διόρισε τον Αρχιεπίσκοπο Ερεβάν και Αρμενίας Leonid (Gorbazev) ως επί κεφαλής της «Μητρόπολης Βορείου Αφρικής» με τίτλο «Μητροπολίτης Κλιν» και έδρα το καταργηθέν Μετόχι του Πατριαρχείου Αλεξανδρείας στη Μόσχα. Ο νέος Μητροπολίτης θα εποπτεύει ως «τοποτηρητής» και τη «Μητρόπολη Νοτίου Αφρικής». 
Η Σύνοδος της Ρωσικής Ορθόδοξης Εκκλησίας δικαιολόγησε την απόφαση αυτή με δύο επιχειρήματα
: 
Πρώτον, ότι η αποδοχή των αποφάσεων του Οικουμενικού Πατριαρχείου και η αναγνώριση της αυτοκέφαλης Εκκλησίας της Ουκρανίας εκ μέρους του Πατριαρχείου Αλεξανδρείας παραβαίνει τον 11ο Αποστολικό Κανόνα
 και συνιστά «σχίσμα», με αποτέλεσμα ο Πατριάρχης Αλεξανδρείας και οι συν αυτώ κληρικοί να «εκπίπτουν της Εκκλησίας». Η Ρωσική Ορθόδοξη Εκκλησία επιρρίπτει στο Οικουμενικό Πατριαρχείο ότι, με την απόφαση περί αυτοκεφαλίας της Εκκλησίας της Ουκρανίας και την αποκοπή της από το «σώμα» της Ρωσσικής Εκκλησίας, στην οποία, κατά την άποψή της, ανήκει, αναμίχθηκε στις (εσωτερικές) υποθέσεις της.  Εκ τούτου προκύπτει, κατά την ίδια συλλογιστική, ότι δεν υφίσταται νόμιμη Ορθόδοξη Εκκλησιαστική Αρχή στην Αφρική και, συνεπώς, η Ρωσική Ορθόδοξη Εκκλησία δικαιούται να διορίσει Επίσκοπο που να ποιμαίνει τις ενορίες της Αφρικής, οι οποίες λόγω του «σχίσματος» κατέστησαν «ακέφαλες» (χωρίς «νόμιμο» Επίσκοπο)
. 
Ο τότε Μητροπολίτης Βολοκολάμσκ (και νυν Ουγγαρίας) και επί κεφαλής της Υπηρεσίας Εξωτερικών Υποθέσεων της Ρωσικής Ορθόδοξης Εκκλησίας Ιλαρίων δήλωσε ότι «οι χριστιανοί της Αφρικής έχουν ανάγκη από την προστασία της Ρωσίας και η Ρωσική Ορθόδοξη Εκκλησία όχι με τη θέλησή της, αλλά λόγω των περιστάσεων, όπως διαμορφώθηκαν, ίδρυσε την πατριαρχική της εξαρχία στην Αφρική, προκειμένου να παράσχει κανονικό καταφύγιο στους Αφρικανούς κληρικούς, οι οποίοι δεν θέλησαν να ακολουθήσουν τον Πατριάρχη Αλεξανδρείας στην αναγνώριση και τη νομιμοποίηση του ουκρανικού σχίσματος ... Ουδεμία εισπήδηση υπήρξε εκ μέρους μας, απλώς ανταποκριθήκαμε στα αιτήματα του αφρικανικού ευαγούς κλήρου ... Στην Ορθόδοξη Εκκλησία είναι πολύ απλή η επιλογή, που έχουν ενώπιόν τους οι κληρικοί και οι πιστοί: είστε με τη κανονική Εκκλησία ή με τους σχισματικούς; Οι Αφρικανοί ιερείς τώρα βρίσκονται ενώπιον αυτής της αναγκαστικής επιλογής ... το Πατριαρχείο Αλεξανδρείας ταυτίσθηκε με το σχίσμα. Επομένως, τώρα οφείλουμε να δημιουργήσουμε για τους ρωσόφωνους πιστούς μας τις δικές μας ενορίες της Ρωσικής Ορθοδόξου Εκκλησίας»
.

Δεύτερον, η κανονική δικαιοδοσία του Πατριαρχείου Αλεξανδρείας περιλαμβάνει μόνο την Αίγυπτο, τη Λιβύη και την Πεντάπολη. Ο Πατριάρχης Μελέτιος (Μεταξάκης, 1871-1935) επεξέτεινε τη δικαιοδοσία του στο σύνολο της Αφρικής, πράγμα που οι άλλες ορθόδοξες Εκκλησίες (απλώς) «έλαβαν υπόψη» («ανέχτηκαν»), αλλά ουδέποτε ανεγνώρισαν. 
Επί της ισχύος των ανωτέρω ρωσικών επιχειρημάτων έχουν ακφρασθεί αρμόδιοι Θεολόγοι – ειδικοί στο Κανονικό Δίκαιο και δεν νόμίζω ότι, στο πλαίσιο αυτής της μελέτης, είναι σκόπιμο να αναφερθούμε στα σχετικά επιχειρήματα
. Μερικές σκέψεις μόνον αρκούν: 
Πρώτον, ενώ η Ρωσική Ορθόδοξη Εκκλησία επιρρίπτει «εθνοφυλετισμό» στο Οικουμενικό Παριαρχείο που χορήγησε την Αυτοκεφαλία και τις Εκκλησίες που το ακολουθούν καθώς και στην ίδια την Αυτοκέφαλη Ουκρανική Ορθόδοξη Εκκλησία, η ίδια θεωρεί ότι αποτελεί την (μοναδική) Εκκλησία των απανταχού «Ρως»  με απαίτηση (αποκλειστικής) ποιμαντικής τους καθοδήγησης ανα την Οικουμένη
.
 Οι αντιλήψεις της Ρωσικής Ορθόδοξης Εκκλησίας φαίνεται ότι ενσωματώνουν τις συγγενείς θεωρίες περί «υπέρ-έθνους» και «Ρωσικού Κόσμου»: Σύμφωνα με την πρώτη, έχει διαμορφωθεί στο έδαφος της πρώην ΕΣΣΔ και της σημερινής Ρωσίας μια «υπερεθνική συνείδηση» που συνυπάρχει με τους επί μέρους εθνοτικούς προσδιορισμούς των λαών που συμβιώνουν και εκφράζει την «αδιαχώριστη εθνική ενότητα», δηλ. τις αρχές, τις αξίες και τον «πατριωτισμό» του ρωσικού «υπέρ-έθνους» («супер етнос») 
. 

Ο «Ρωσικός Κόσμος» («Русский Мир») αποτελεί φιλοσοφικό υπερεθνικό ταυτοτικό προσδιορισμό και, παράλληλα, ανάλογα με τις προθέσεις του ερμηνευτή, όργανο ιμπεριαλιστικής εξάπλωσης. Είναι μια «ευέλικτη» έννοια που «ενώνει» τη ρωσική διασπορά στη Δύση, τις ρωσικές μειονότητες στα κράτη που προέκυψαν από τη διάσπαση της ΕΣΣΔ και «κάθε άτομο που αισθάνεται ως Ρώσος και ταυτίζεται με το ρωσικό πολιτισμό». Έχει τόσο «αμυντική» - διατήρηση της εθνικής ταυτότητας και προστασία των δικαιωμάτων των ρωσικών μειονοτήτων στα νέα κράτη – όσο και «επιθετική» διάσταση, αν χρησιμοποιείται ως μέσον προβολής ισχύος του ρωσικού κράτους. Αποτελεί, συνεπώς, στοιχείο τόσο της «ήπιας» όσο και της «σκληρής» ρωσικής ισχύος
.
Τόσο η Ουκρανία («Μικρή Ρωσία» - «Малая Россия») όσο και η Λευκορωσία («Λευκή Ρωσία» - «Белая Русь») αποτελούσαν παλαιότερα διοικητικές υποδιαιρέσεις του ρωσικού και σοβιετικού κράτους. Κατά την επίσημη εκδοχή στη Ρωσία, οι δύο χώρες αποτελούν πολιτιστικά και στρατηγικά συστατικό τμήμα του «Ρωσικού Κόσμου». Η «απώλεια» μιάς από αυτές, δηλ. ένταξή τους σε εχθρικό ή ανταγωνιστικό στρατόπεδο, θα επιδράσει αρνητικά στη θέση της Ρωσίας στην Ευρώπη και θα μειώσει τη γεωπολιτική της επιρροή και την πολιτιστική της αίγλη.  
Ο Οικουμενικός Πατριάρχης Βαρθολομαίος επεσήμανε, σε ομιλία του, ότι η Ρωσική Ορθόδοξη Εκκλησία «συμμετέχει ενεργά στην προώθηση της ιδεολογίας του «Rousskii Mir», του «Ρωσικού Κόσμου», σύμφωνα με την οποία γλώσσα και θρησκεία καθιστούν δυνατό τον καθορισμό ενός συνεκτικού συνόλου που θα περιλαμβάνει τη Ρωσία, την Ουκρανία, τη Λευκορωσία, καθώς και τα άλλα εδάφη της πρώην Σοβιετικής Ένωσης και της Διασποράς. Η Μόσχα (τόσο η πολιτική εξουσία όσο και η θρησκευτική) θα αποτελούσε το κέντρο αυτού του κόσμου, αποστολή του οποίου θα ήταν να καταπολεμήσει τις «παρακμιακές» αξίες της Δύσης. Αυτή η ιδεολογία αποτελεί όργανο νομιμοποίησης του ρωσικού επεκτατισμού και τη βάση της ευρασιατικής στρατηγικής του. Η σύνδεση με το παρελθόν του εθνοφυλετισμού και το παρόν του Ρωσικού Κόσμου είναι προφανής. Η πίστη γίνεται έτσι η ραχοκοκαλιά της ιδεολογίας του καθεστώτος του Πούτιν»
.
Δεύτερον, η Ρωσική Ορθόδοξη Εκκλησία αντιλαμβάνεται το ρόλο της ως «μοχλό εκρωσισμού», με αποτέλεσμα «κάθε επέκταση της ρωσικής επικρατείας (να συνεπάγεται) αντίστοιχη επέκταση της δικαιοδοσίας της Ρωσικής Εκκλησίας»
. Όπως υπεγράμμισε ο Οικουμενικός Πατριάρχης, «η Ρωσική Εκκλησία χρησιμοποιεί τα μέσα του κράτους για να εδραιώσει την επιρροή της στο κανονικό έδαφος άλλων Εκκλησιών, σε αντίθεση με τους πιο στοιχειώδεις κανόνες της εκκλησιαστικής οργάνωσης της Ορθοδοξίας. Οι παρεμβάσεις της στην Αφρική παρουσιάζονται ως τιμωρητικές ενέργειες κατά του Πατριαρχείου Αλεξανδρείας για την αναγνώριση της αυτοκεφαλίας της Ορθόδοξης Εκκλησίας της Ουκρανίας. Είναι προφανές ότι σε αυτές τις συνθήκες ο ειρηνοποιητικός ρόλος της Εκκλησίας γίνεται πολύ δύσκολος»
.
Τρίτον, η Ρωσική Ορθόδοξη Εκκλησία λειτούργησε και λειτουργεί ως «εργαλείο ήπιας ισχύος στη ρωσική διπλωματία επί των ορθοδόξων των Βαλκανίων και του Καυκάσου, που μέχρι τις αρχές του 19ου αιώνα βρίσκονταν όλοι υπό οθωμανική κυριαρχία»
. 
Ο Πατριάρχης Αλεξανδρείας Θεόδωρος Β’ τόνισε τα εξής σε Πατριαρχική του Εγκύκλιο: «Με αὐτήν τήν πράξη τοῦ Οἰκουμενικοῦ Πατριαρχείου (αναγνώριση ουκρανικής αυτοκεφαλίας) συμφώνησε καί τό Πατριαρχείο μας, ἀφοῦ αὐτό εἶναι σύμφωνο μέ τούς ἱερούς κανόνες καί τήν παράδοση τῆς Ἐκκλησίας μας. Δυστυχώς, ἡ Ἐκκλησία τῆς Ρωσίας σὰν ἀντίποινα παραβίασε τὴν Παράδοση τῶν Οἰκουμενικῶν Συνόδων τὴν ὁποία σεβάσθηκαν ὅλοι οἱ Πατριάρχαι τῆς Ρωσσίας μέχρι σήμερα καὶ ἔσπευσε να ἱδρύσει ἐδῶ, στήν εὐλογημένη Ἀφρική, δική τής Ἐκκλησία (Ἐξαρχία), σὰν μιὰ πράξη καὶ πρακτικὴ καθαρὰ ἐμπνευσμένη ἀπὸ τὴν «Ἀποικιοκρατία» καί προσπαθεῖ νά «κλέψει» ἱερεῖς καί χριστιανούς ἀπό τό Πατριαρχεῖο μας, χρησιμοποιώντας ἀνεπίτρεπτους τρόπους. Ἡ ἐνέργεια αὐτή εἶναι ἀπόλυτα ἐχθρική πρός τό Πατριαρχεῖο μας καθώς εἶναι ἀντίθετη με πολλούς ἱερούς Κανόνες πού ἀπαγορεύουν σέ μιά Ἐκκλησία νά παραβιάζει τά ὅρια τῆς ἄλλης. Ὡς Πατριάρχης καί Πατέρας ..., ἐνώπιον τοῦ Θεοῦ καί τῆς Ἐκκλησίας σᾶς καλῶ νά μείνετε πιστοί στο Πατριαρχεῖο μας, το ὁποῖο σᾶς μίλησε για τό Εὐαγγέλιο τοῦ Χριστοῦ καί σᾶς ἔδωσε το ἅγιο Βάπτισμα, νά κλείσετε τά αὐτιά σας και τά μάτια σας στις ὑποσχέσεις και στά βρώμικα ἀνταλλάγματα– (σὰν «τὰ τριάκοντα ἀργύρια τοῦ Ἰούδα»)- ἀνθρώπων πού μέχρι ἐχθές δέν γνωρίζατε κἄν τήν ὑπαρξή τους γιατί ὁ πνευματικός κίνδυνος εἶναι τεράστιος, ὅπως ὁ ἴδιος ὁ Χριστός μας λέγει: «τί γὰρ ὠφελεῖται ἄνθρωπος, ἐὰν τὸν κόσμον ὅλον κερδήσῃ, τὴν δὲ ψυχὴν αὐτοῦ ζημιωθῇ; ἢ τί δώσει ἄνθρωπος ἀντάλλαγμα τῆς ψυχῆς αὐτοῦ;» (Μτ. 16, 26).Ἔχετε πάντοτε πρὸ τῶν ὀφθαλμῶν σας τὶς ἀτέλειωτες θυσίες καὶ τὸ κόστος σὲ ἀνθρώπινο δυναμικό καὶ πόρους ποὺ περάσαμε ὅλοι μαζὶ γιὰ νὰ συγκροτήσουμε τὴν παρουσία τῆς Ὀρθόδοξης Ἐκκλησίας στὴν Ἀφρικὴ καὶ νὰ δίνουμε καθημερινὰ καὶ μὲ ἔργα ἀγάπης τὴν μαρτυρία τοῦ Εὐαγγελίου σὲ ὅλη τὴν ἀγαπημένη μας Ἤπειρο» 
. Σε άλλη ευκαιρία, ο Πατριάρχης Αλεξανδρείας χαρακτήρισε τη ρωσική στάση ως «παράλογη, ανάδελφη, εκδικητική και ως εκ τούτου αντιχριστιανική αντίδραση του Πατριαρχείου Μόσχας προς ημάς»
.
Όπως τόνισε, σε συνέντευξή του, ο Μητροπολίτης Ναυκρατίδος κ. Παντελεήμων, η Ρωσική Ορθόδοξη Εκκλησία λειτουργεί εκδικητικά απέναντι στο Πατριαρχείο, επειδή αυτό ανεγνώρισε το Αυτοκέφαλον της Ουκρανικής Εκκλησίας. Πολλοί κληρικοί εγκατέλειψαν το Πατριαρχείο με οικονομικό δέλεαρ. Το χειρότερο είναι, όπως υπογραμμίζει, ότι αυτοί οι κληρικοί προσπαθούν να αποσπάσουν από το Πατριαρχείο και τις ενορίες τους μαζί με τα κτίσματα. Εδώ πρέπει να διευκρινίσουμε ότι η υλική υποδομή των ενοριών και επισκοπών του Πατριαρχείου Αλεξανδρείας (ιεροί ναοί, εντευκτήρια κοινοτήτων, ορφανοτροφεία, σχολεία, νοσοκομεία κτλ.) έχει συντελεστεί με χρηματικές συνεισφορές των Ελλήνων τόσον της Αφρικής, όσον και της κυρίως Ελλάδος. Η μετακίνηση, λοιπόν, προς την «Εξαρχία» έχει ως συνέπεια την απώλεια ελληνικού και όχι μόνο εκκλησιαστικού «κεφαλαίου».

Το πρόβλημα είναι σύνθετο και δεν εξαντλείται στην ιστορική και τη νομοκανονική του διάσταση, ούτε μπορεί να αναχθεί στις «ιμπεριαλιστικές τάσεις των Ρώσων», τον πανσλαυισμό ή στο «δικαίωμα ποιμαντικής αυτοδιάθεσης» των Ουκρανών
. Το ζήτημα είναι πολιτικό και ως τέτοιο πρέπει να αντιμετωπιστεί από την Εκκλησία και την Πολιτεία (η οποία εμμέσως εμπλέκεται). Η Ρωσική Ορθόδοξη Εκκλησία ακολουθεί και «ευλογεί» την εξάπλωση της πολιτικής, οικονομικής, πολιτιστικής και στρατιωτικής επιρροής της Ρωσικής Ομοσπονδίας στην Αφρική
. Δεν αποτελεί υπερβολή να υποστηριχθεί ότι αποτελεί βραχίονα της ρωσικής εξωτερικής πολιτικής
. Η Μόσχα δαθέτει κεφάλαια, επενδύει σε υποδομές, παρέχει στρατιωτική υποστήριξη σε αυταρχικά ή/και πραξικοπηματικά καθεστώτα, ενώ προβάλλει και την «ήπια ισχύ» της, τον πολιτισμό της. Η Ρωσική Ορθόδοξη Εκκλησία «θέτοντας πόδι» στην Αφρική αποσκοπεί να προσελκύσει μεγάλο μέρος του ποιμνίου και από το Πατριαρχείο Αλεξανδρείας και από άλλα δόγματα ή θρησκεύματα
. 
Πέραν των ανωτέρω, η Ρωσική Ορθόδοξη Εκκλησία προχωρεί σε μια κατά μέτωπον σύγκρουση με το Οικουμενικό Πατριαρχείο για την ηγεμονία του ορθοδόξου «χώρου», την οποία επιδιώκει τουλάχιστον μετά την ανασύσταση του Πατριαρχείου Μόσχας
. Το Οικουμενικό Πατριαρχείο διετήρησε, ακόμη και μετά την απώλεια του μεγαλύτερου μέρους του ποιμνίου του συνεπεία της ανταλλαγής των πληθυσμών μεταξύ Ελλάδος και Τουρκίας (1923), τον οικουμενικό και συντονιστικό ρόλο που του είχαν αναγνωρίσει οι Οικουμενικές Σύνοδοι και η ορθόδοξη παράδοση. Η Ρωσική Ορθόδοξη Εκκλησία επεχείρισε παλαιότερα, και κλιμακώνει τώρα τις προσπάθειές της, να αμφισβητήσει αυτή την αρμοδιότητα του Οικουμενικού Πατριαρχείου και να τεθεί επί κεφαλής της «παγκόσμιας Ορθοδοξίας» στηριζόμενη στην κοσμική δύναμη του Κρεμλίνου και στη δύναμη των αριθμών, καθώς είναι η πλέον πολυάριθμη ορθόδοξη Εκκλησία στον κόσμο (παρ’ όλες τις διώξεις που υπέστη από το κομμουνιστικό καθεστώς μέχρι το 1945 και την έλλειψη θρησκευτικής παιδείας ενός πληθυσμού με εξασθενημένο θρησκευτικό συναίσθημα). 
Πρόκειται για μια ελληνορωσική «σύγκρουση των Πατριαρχών»
. Η Ρωσική Ορθόδοξη Εκκλησία αμφισβητεί ένα πλέγμα κανόνων που προσδιορίζουν την εδαφική αρμοδιότητα των κατά τόπους Ορθοδόξων Εκκλησιών και προκύπτουν από το Κανονικό Δίκαιο της Ορθόδοξης Εκκλησίας. Η «οικουμενική-ηγεμονική» στάση της οδηγεί σε «παγκόσμιο ανταγωνισμό για την ηγεσία της Ορθοδοξίας». Η Ρωσική Ορθόδοξη Εκκλησία προωθεί την ηγεμονία της με την ανάληψη ιεραποστολικού έργου εκτός εδαφικών ορίων (πχ Αφρική), όπου θα επιχειρήσει να αποδυναμώσει το Πατριαρχείο Αλεξανδρείας, να υπερτονίσει την «εθνική» του (ελληνική) διάσταση και να διασπάσει την ενότητα του αφρικανικού ορθόδοξου ποιμνίου
.
Προκύπτει εδώ το ερώτημα, αν η απόφαση του Οικουμενικού Πατριαρχείου να αναγνωρίσει, σε μια εποχή νέας έντασης μεταξύ Ρωσίας και Δύσης, την Ορθόδοξη Εκκλησία της Ουκρανίας ως αυτοκέφαλη, ήταν πολιτικά «συνετή» (τα θέματα της κανονικής αρμοδιότητας δεν αμφισβητούνται
). Το Πατριαρχείο Μόσχας διαποιμαίνει την Εκκλησία της Ουκρανίας άνω των 300 ετών. Η εμμονή ενός μέρους της ουκρανικής Εκκλησίας και της ουκρανικής ηγεσίας για αυτοκεφαλία είναι κατανοητή λόγω της πολιτικής πραγματικότητας και της επιθυμίας αποκοπής από την επιρροή της Μόσχας. Ο Πατριάρχης Βαρθολομαίος χαρακτήρισε την έλλειψη αυτοδυναμίας της ουκρανικής Εκκλησίας ως «αδικία». Οι υποστηρικτές της αυτοκεφαλίας ομιλούν για «αποαποικιοποίηση» της ουκρανικής Εκκλησίας και «δεύτερη (πνευματική) ανεξαρτησία» της Ουκρανίας
. Όλες οι Ορθόδοξες Εκκλησίες στα Βαλκάνια και την ΚΑΕ είναι αυτοκέφαλες, αλλά αυτό προέκυψε λόγω της «διπλής αυτοδιάθεσης»: αφενός, από την οθωμανική πολιτική κυριαρχία και, αφετέρου, από την πνευματική ηγεσία του Οικουμενικού Πατριαρχείου. Το ουκρανικό εκκλησιαστικό ζήτημα ήρθε σε αντίθεση τόσο με την ποιμαντική «παράδοση» της περιοχής όσο και με τη στάση του ίδιου του Οικουμενικού Πατριαρχείου έναντι της αιρέσεως του «(εθνο)φυλετισμού»
. 
Το Οικουμενικό Πατριαρχείο θέλει να διατηρήσει την παραδοσιακή του προνομιακή θέση στην Ορθοδοξία
 και αγωνίζεται «να επιβιώσει έναντι προκλήσεων εκπορευομένων από τους συσχετισμούς δυνάμεων στο σύγχρονο κόσμο χωρίς παράλληλα να εγκαταλείπει τη χριστιανική (του) αποστολή και μαρτυρία... Το Οικουμενικό Πατριαρχείο δεν προβάλλει καμία αξίωση παπικής αυθεντίας στον Ορθόδοξο κόσμο, αλλά ως η πρώτη έδρα της Ορθοδοξίας επωμίζεται την ευθύνη διαφύλαξης της κανονικής τάξης και παράδοσης μέσω συντονισμού και ανάληψης πρωτοβουλιών αναφορικά με τις κοινές ανησυχίες των Ορθοδόξων Εκκλησιών»
. 
Το ζήτημα είναι τεράστιο για να αναλυθεί στο πλαίσιο αυτής της μελέτης και τίθεται μόνον ως προβληματισμός. Η άποψη του γράφοντος είναι ότι η αναβολή της σχετικής απόφασης σε συνδυασμό με προσπάθεια μεσολάβησης του Οικουμενικού Πατριαρχείου μεταξύ Μόσχας και Κιέβου θα είχε ενδεχομένως αποφύγει τη σύγκρουση και την «πολυμεροποίηση της Ορθοδοξίας» («multiple Orthodoxies») που διακρίνεται σε «νέα μετα-Βυζαντινή» (με συμμετοχή των «ελληνικών Εκκλησιών») και φιλορωσική (στην οποία ανήκουν οι περισσότερες από τις λοιπές αυτοκέφαλες Εκκλησίες)
. Νομίζω ακόμη ότι η αναβολή θα είχε συμβάλει στην ειρήνη της Εκκλησίας.
Η επέκταση της επιρροής της Ρωσίας (και της Κίνας) στην Αφρική, θεωρείται ως στρατηγική απειλή για την Ελλάδα, την Ευρώπη και το δυτικό κόσμο. Η απώλεια της Αφρικής θα έχει απρόβλεπτες συνέπειες για την ασφάλεια – αύξηση της τρομοκρατίας, εμφάνιση «failed states», αστάθεια πολιτικών καθεστώτων – την οικονομία – η Αφρική διαθέτει στρατηγικής σημασίας πρώτες ύλες και παρέχει τεράστιες δυνατότητες επενδύσεων – και την ενέργεια – τεράστια ανεκμετάλλευτα αποθέματα πετρελαίου και φυσικού αερίου (που θα είναι χρήσιμα «ως προσωρινές λύσεις» κατά τη μετάβαση στην άυλη ενέργεια). Με δεδομένο ότι η Ρωσική Ορθόδοξη Εκκλησία διαθέτει κεφάλαια με την ενίσχυση του ρωσικού κράτους και ότι έχει συμβάλει στη χρηματοδότηση φιλανθρωπικών έργων στην Αφρική, το αφρικανικό ποίμνιο δεν θα δυσκολευτεί να στραφεί προς την «Εξαρχία». Εξ άλλου, μέχρι σήμερα, οι σχέσεις των Πατριαρχείων Αλεξανδρείας και Μόσχας ήταν άψογες. Θα πρέπει να υπομνησθεί ότι οι πόροι του Πατριαρχείου Αλεξανδρείας είναι περιορισμένοι – οι σημαντικές συμβολές από την ομογένεια και την Ελλάδα έχουν μειωθεί τόσο λόγω της συρρίκνωσης των Ελλήνων που ζουν στην Αφρική όσο και λόγω της οικονομικής κρίσης
.
Προς μια «μαύρη Ορθοδοξία»;

Όπου η «Μαύρη Αθηνά» συναντά την Ορθόδοξη Αφρική

«Φθάνουμε στον τόπο διακονίας μας με διάθεση για προσφορά και επίγνωση των δυσκολιών. Ίσως κάποιοι και με μια ρομαντική θέαση της ιεραποστολής… Δεν είμαστε Αφρικανοί. Γεννηθήκαμε και ανδρωθήκαμε σε άλλα πολιτισμικά περιβάλλοντα. Κρατάμε στα χέρια μας, πολύ σφιχτά φοβάμαι πολλές φορές, την παράδοσή μας… Και ξεκινάμε το χτίσιμο της όποιας τοπικής Εκκλησίας, τις περισσότερες φορές, με αυτήν και μόνο. Σκεφτήκαμε ποτέ σοβαρά ποιο είναι το ζητούμενο; Σκεφτήκαμε άραγε το τι δημιουργούμε; Δημιουργούμε εκκλησία νέα ή μήπως αντίγραφα και μάλιστα κακέκτυπα; Δεν σας κρύβω ότι θλίβομαι βαθιά και μελαγχολώ σαν ακούω στην Αφρική βυζαντινές μελωδίες, σαν βλέπω σε αφρικανικές εκκλησίες βυζαντινές αγιογραφίες… ‘Όμως είμαι αφρικανός επίσκοπος, υπηρετώ την Αφρική και θέλω, όπως όλοι οι αδελφοί μου, να υμνώ το θεό μου μέσα από τις δικές μου μουσικές φόρμες. Να τον απεικονίζω όπως εγώ τον νιώθω, με νέγρικα χαρακτηριστικά, μαύρο… Τι σημαίνουν όλα αυτά; Τίποτε περισσότερο από την αδήριτη, την επιτακτική ανάγκη η Ορθοδοξία στην Αφρική να συναντήσει τους διάφορους αφρικανικούς πολιτισμούς. Να τους συναντήσει, να τους γνωρίσει, να τους σπουδάσει βαθιά, και τέλος να παντρευτεί μαζί τους… Μια νέα σάρκωση»
Μητροπολίτης Νιγηρίας Αλέξανδρος 


Η «αφρικανοποίηση»
Στην Αφρική βρισκόμαστε μπροστά σε μια πραγματικότητα που δύσκολα καταλαβαίνουμε. Είναι έντονη η τάση προσαρμογής στις αφρικανικές συνθήκες (« africanisation ») του συνόλου των θεσμών που αφορούν στην πολιτική διακυβέρνηση, την οικονομική οργάνωση και την κατανομή του πλούτου, τα δικαιώματα και τις υποχρεώσεις των ανθρώπων έναντι του κράτους και της κοινωνίας, τις σχέσεις με άλλες χώρες, το ρόλο των επί μέρους ομάδων (εκκλησίες, ΜΚΟ, εκπαιδευτικές-πολιτιστικές οργανώσεις κτλ) στο κοινωνικό γίγνεσθαι. Η «απο-αποικιοποίηση» δεν ολοκληρώθηκε με τον αντι-αποικιακό αγώνα και την απόκτηση της τυπικής ανεξαρτησίας, αλλά συνεχίζεται με στόχο την ολοκληρωτική χειραφέτηση από την κηδεμονία και τον πολιτικό, οικονομικό και πολιτιστικό έλεγχο των πρώην ευρωπαϊκών αποικιακών δυνάμεων καθώς και την ανάληψη της  ευθύνης για τα αφρικανικά πράγματα από τους ίδιους τους Αφρικανούς. 
Πέραν της εσωτερικής πολιτικής χειραφέτησης, οι Αφρικανοί επιδιώκουν και την ισότιμη συμμετοχή τους στο διεθνές γίγνεσθαι. Δεν θέλουν να είναι η «περιφέρεια», ούτε να αποδεχτούν τις αρχές ενός κόσμου που συγκροτήθηκε χωρίς τη συμβολή τους.

Η πολιτιστική ταυτότητα
Το ερώτημα, τι σημαίνει και πώς προσδιορίζεται η «αφρικανική ταυτότητα» παραμένει αναπάντητο. Το αντιαποικιακό πρόταγμα - η χειραφέτηση από την αποικιακή «αλλοτρίωση» -είναι κυρίαρχο. Ο αγώνας κατά της αποικιοκρατίας δεν αποσκοπεί σε άκριτη «επιστροφή στις ρίζες» και απόρριψη όλων των δυτικών στοιχείων που έχουν παρεισφρύσει στην Αφρική, αλλά συνύπαρξη και αμοιβαίο εμπλουτισμό διαφορετικών πολιτισμικών παραδόσεων. Πρόκειται για την πολυδιάστατη διαδικασία «εμπολιτισμού» (« inculturation »), δηλαδή την ένταξη του πολιτισμού (κοινωνικών αρχών και αξιών, βιοτικών πρακτικών, μορφών τέχνης, τεχνολογίας και θρησκευτικής λατρείας) μιάς ομάδας που «μεταναστεύει» («κληρονομικός πολιτισμός» - « heritage civilization ») στον πολιτισμό της χώρας που εγκαθίσταται («υποδεχόμενος πολιτισμός» « recieving civilization »). Η αμοιβαία διείσδυση και «μεταρρύθμιση» των δύο πολιτισμών δεν επιφέρει «αφομοίωση» (« assimilation»)
, ούτε εξαφανίζει την αυτοτέλεια και ιδιαιτερότητα καθενός
. Ο θρησκευτικός «εμπολιτισμός» συνίσταται, ειδικότερα, στη σύνθετη και εξελλισσόμενη διαδικασία αποδοχής και ένταξης των θεσμών και αρχών της «νέας» θρησκείας (ευχαριστιακή οργάνωση, ηθικές αρχές, λατρευτικές πρακτικές, διοικητική δομή και ιεραρχία, κτλ.) στον αφρικανικό τρόπο ζωής, χωρίς να επηρεάζεται η υπαρξιακή δομή της – τα δόγματα και οι θεσμοί.
Επί πλεόν, οι λαοί της Αφρικής αναζητούν μια θέση για το άστρο της «negritude» στο παγκόσμιο στερέωμα. Ο όρος αποδίδεται δύσκολα σε άλλες γλώσσες – με επιφύλαξη θα μπορούσαμε να τον μεταφράσουμε ως «Νεγρισμός». Επινοήθηκε από γαλλόφωνους αφρικανούς ποιητές και πολιτικούς (Aimé Fernand Césaire, Léopold Senghor, Léon Damas, David Diop και Léonard Sainville) ως αντίδραση κατά της ευρωπαϊκής αποικιοκρατίας και τον πολιτιστικό ρατσισμό, που αυτή εκπροσωπούσε. Οι διανοούμενοι που απαρτίζουν το κίνημα της «negritude» έχουν ως στόχο να ερευνήσουν και να διατηρήσουν τις ιδιαίτερες αφρικανικές πολιτιστικές τους ρίζες και με τον όρο négritude δίνουν τη διάσταση της τέχνης και της λογοτεχνίας στο αφρικανικό επαναστατικό όραμα.

Μια νέα αντίληψη για τον κόσμο
Πρόσφατα αναπτύσσεται μια «επιστημολογική επανάσταση», η οποία προσπαθεί να αποδομήσει το «αφήγημα» μερί μοναδικότητος και ανωτερότητος του δυτικού πολιτισμού και να φτάσει στις ρίζες της δημιουργίας, στην εποχή που άρχισαν να γεννώνται τα νοήματα ανακαλύπτοντας αφρικανική και ασιατική προέλευση στη γενεαλογία του κόσμου και των ηθών. Διακρίνουμε την προσπάθεια για «απο-γκετοποίηση της κουλτούρας του άλλου και ως εκ τούτου ... απο-δαιμονοποίηση αυτού που μέχρι χθές έμοιαζε απόλυτα ξένο (...) ακόμη και μέσα στο εσωτερικό των κοινωνικών και πολιτισμικών συνόλων»
. Οι ερευνητές επικεντρώνουν την προσοχή τους στην ανατροπή της ελληνικής-ρωμαϊκής-εβραϊκής-χριστιανικής κοσμο-αντίληψης που, κατά την άποψή τους, διαπνέεται από μονομέρεια, καθιστά τη «λευκή» Ευρώπη «κυρία της δημιουργίας» και μετατρέπει την ιστορία  άλλων λαών και πολιτισμών σε απλά «επεισόδια», χωρίς ουσιαστική συμβολή στην παγκόσμια πνευματική δημιουργία. Δεν αρκούνται σ’αυτή την αποδόμηση, αλλά προχωρούν σε μια ιδιαίτερα τολμηρή επιστημονική πρόταση, ότι ο πολιτισμός, σε αντίθεση με το ευρωπαϊκό «αφήγημα», ξεκίνησε από την Αφρική και, στη συνέχεια, ιδιοποιήθηκε καταχρηστικά από το δυτικό κόσμο.
Σύμφωνα με τον Binsbergen, «το επιχείρημα είναι ότι η προσωκρατική φιλοσοφία δεν προέκυψε όπως ο παροιμιακός κεραυνός εν αιθρία, ούτε ως πυρ εξ ουρανού (...) σε ένα αποκλειστικά Ινδο-Ευρωπαϊκό γλωσσικό πλαίσιο, αλλά ως μια τοπική, ριζική παρεξήγηση, στα μετόπισθεν (Ιωνία, Graecia Magna), των μεγάλων ασιατικών και αφρικανικών πολιτισμών, ενός ευρέως και επαρκώς θεμελιωμένου συστήματος κοσμολογικής σκέψης ... Σε μια διηπειρωτική προοπτική της παγκόσμιας πολιτιστικής ιστορίας, υπάρχει συνήθως η τάση να παρουσιάζεται η Αφρική ως αποδέκτρια πολιτιστικών αγαθών, αν και η ανθρωπότητα γεννήθηκε εκεί πριν από μερικά εκατομμύρια χρόνια και γίνεται γενικώς δεκτό ότι η κοιτίδα των ανατομικώς συγχρόνων ανθρωποειδών βρίσκεται στην Αφρική εδώ και 200000 χρόνια. Αυτή η άποψη γεννήθηκε από τη σκέψη – ... – ότι θεμελιώδεις κοσμολογίες με τεράστια επιρροή στην ανθρώπινη κοινωνία παγκοσμίως και στην ανάδειξη του σύγχρονου κόσμου είχαν μάλλον αφρικανική προέλευση»
. 
Η πρόοδος της έρευνας μας επιτρέπει σήμερα να αποκαταστήσουμε σε αρκετό βάθος και με αρκετή αξιοπιστία τον τρόπο σκέψης του παρελθόντος βασιζόμενοι στην αρχή της ενότητας της ανθρωπότητας και στο δεδομένο ότι τα όρια μεταξύ πολιτισμών δεν είναι απόλυτα. Μπορούμε, λοιπόν, να υποστηρίξουμε ότι η υπο-σαχαρική Αφρική υπήρξε αναπόσπαστο κομμάτι της παγκόσμιας ιστορίας του πολιτισμού σε πολύ μεγαλύτερο βαθμό από όσο νομίζαμε μέχρι τώρα
. Ειδικώτερα, «η θρησκευτική ζωή των Αφρικανών, ..., δεν υπήρξεν τόσον σκοτεινή και «ειδωλολατρική», όσον η άγνοια, η προκατάληψις, και, ίσως, διάφορα συμφέροντα, συχνάκις την παρουσίασαν. Αντιθέτως, ... ευρίσκοντο εις ανώτερον επίπεδον άλλων πολιτισμένων λαών (πχ. αρχαίων μεσογειακών ή γερμανικών και σλαβικών). Ασφαλώς δε πολλά έχομεν να κερδίσωμεν από τους Αφρικανούς, όταν μάθωμεν να ακούωμεν και να σεβώμεθα τας εις ημάς εν πολλοίς αγνώστους παραδόσεις τους»
. 
Ο πολιτισμός είναι οικουμενικό και αποκλειστικώς ανθρώπινο φαινόμενο που διακρίνεται από ποικιλομορφία («πληθυντικότης του πολιτισμικού φαινομένου»), δίνει μια σειρά «διαφοροποιημένων» απαντήσεων και λύσεων σε θεμελιώδιες κατηγορίες της ύπαρξης και στη συνέχεια αναμορφώνεται από αυτές – απαντά στις προκλήσεις των «διαπολιτιστικών σταθερών» προσδιορίζοντας τους τρόπους επιβίωσης (οικονομία), το αγαθό και το κακό (ηθική), την «αλήθεια» και το νόημα του βίου (φιλοσοφία, επιστήμη), το κανονιστικό σύστημα (δίκαιο, δικαιοσύνη) και το ωραίο (τέχνη)
. Ο πολιτισμός δεν είναι γραμμικός και οντολογικός, αλλά κυκλικός και αναθεωρητικός, οδηγεί δηλαδή στη «συνάντηση» και σε «αμαλγαμοποίηση» πολιτιστικών «παραδειγμάτων». Γίνεται λόγος για «αφομοίωση» όταν το αποδεχόμενο πολιτιστικό σώμα εντάσσει το «νέο» πολιτισμό στο ειδοποιητικό του σύστημα και για «μίμηση» όταν ο πρώτος γίνεται «απείκασμα» του δευτέρου. Οι ακμαίοι πολιτισμοί αφομοιούντες συνθέτουν, ενώ οι φθίνοντες μιμούμενοι αποσυντίθενται. «Η τοιαύτη διαλυτική διαδικασία επιταχύνεται, όταν οι φορείς του πολιτισμού άρουν την προς τα οικίας πολιτιστικάς αξίας εμπιστοσύνην και στραφούν με συναίσθημα κατωτερότητος προς το ξενικόν. Το οποίον θαυμάζοντες επιδιώκουν να μετεκενώσουν εις το ίδιον πολιτιστικό σκεύος, αδιαφορούντες μάλιστα δια την ποιότητά του»
.

Σύμφωνα με την κριτική, μετααποικιακή προσέγγιση στην Αφρική, οι αποικιακές δυνάμεις κατέβαλαν κάθε προσπάθεια για να καταστρέψουν τον ντόπιο πολιτισμό και να εντάξουν τους Αφρικανούς, με τη βία ή την πειθώ, στο ξένο πολιτιστικό πρότυπο. Δεν πρόκειται για «διάλογο» πολιτισμών, αλλά για βίαιο εξαναγκασμό σε «μίμηση». Η πιο μανιώδης και λυπηρή τάση της ευρωπαϊκής ιδεολογίας επί δύο χιλετίες ήταν ρατσιστική και επεδίωκε την «εκκαθάριση» του μαύρου στοιχείου, του μη ινδο-ευρωπαϊκού λόγου και της μη χριστιανικής θρησκείας από την Ευρώπη
.
Δεν θα εμβαθύνουμε περαιτέρω σ’ αυτή την «ανατρεπτική»
 προσέγγιση που είναι σύνθετη και εκφεύγει των άμεσων ενδιαφερόντων της μελέτης μας
.

Υπάρχει Θεολογία του «εμπολιτισμού»;
«Φαμέν τοίνυν ενθένδε γυμνώ των λόγω, την φιλοσοφίαν ζήτησιν έχειν περί αληθείας και της των όντων φύσεως. Αλήθεια δε αύτη, περί ής ο Κύριος αυτός είπεν, «Εγώ ειμι η «αλήθεια», την τε αύ προπαιδείαν της εν Χριστώ αναπαύσεως , γυμνάζειν τον νουν και διεγείρειν την σύνεσιν, αγχίνοιαν γεννώσαν ζητητικήν δια φιλοσοφίας αληθούς, ήν ευρόντες, μάλλον δε ειληφότες, παρ’ αυτής της αληθείας έχουσιν οι μύσται»

Κλήμης ο Αλεξανδρεύς

Ένα θεμελιώδες ερώτημα της σύγχρονης Ιεραποστολής είναι η «κριτική συνάντηση της εκκλησιαστικής ορθοδοξίας και του σύγχρονου κόσμου» - η ένταξη του Χριστιανισμού και της Ορθοδοξίας στην ιστορία. Η Εκκλησία του Χριστού έχει τις ρίζες της στα «έσχατα», στο «μυστήριο» του Χριστού και τα κλαδιά της στην ιστορία, στους πολιτισμούς
. Αυτό που αναζητείται είναι η «διαλογική επικαιροποίηση» της χριστιανικής παράδοσης στη συνάντησή της με τους πολιτισμούς, μέσα στο εκάστοτε δεδομένο ιστορικοπολιτισμικό πλαίσιο, ώστε να «συμμετέχει» στην ιστορία και να μην την θεωρεί αφ’ υψηλού. Η Εκκλησία «αναλαμβάνει επάνω της όλον τον Κόσμο, αδιακρίτως και καθολικά με όλες τις ιστορικές εκφράσεις του, δεν τον απορρίπτει. «Η Αλήθεια δεν προδίδεται όταν ενσαρκούται εις κάθε ιστορικήν εποχήν. Προδίδεται όταν συντηρείται, ως εις μουσείον, εκ φόβου μη μολυνθή από την ιστορίαν. Το ¨Αγιον Πνεύμα, το ζών πάντοτε εν τη Εκκλησία, υπάρχει ακριβώς δια να καθιστά δυνατήν την ενσάρκωσιν αυτήν της Αληθείας εκάστοτε»
.

Αν επιχειρήσουμε να δώσουμε κάποιο θεολογικό βάθος στο αίτημα της «αφρικανοποίησης», θα ξεκινήσουμε από την αρχή οτι δεν υπάρχει «ένας» οικουμενικός πολιτισμός, ούτε μία «Οικουμένη», αλλά πολλοί πολιτισμοί και πολλές κοινωνικές συσπειρώσεις, οι οποίες μπορούν να αποτελέσουν ενότητα εν Χριστώ αποφεύγοντας τη «συγκρουση των πολιτισμών»
. Όταν η Εκκλησία αποκτά επαφή με ένα νέο πολιτισμό αποδέχεται όσα στοιχεία συμβιβάζονται με το Ευαγγέλιο, απορρίπτει όσα είναι αντίθετα και μεταγγίζει νέο αίμα, νέο πνεύμα, γονιμοποιώντας, ό,τι είναι θετικό
.

Η χριστιανική διδασκαλία χρησιμοποιεί τους «όρους» κάθε πολιτισμού για να μεταφέρει το μήνυμά της στηριζόμενη σε τρία βασικά θεολογικά θεμέλια
: 
(α) Ο Θεός, ως μοναδικός Δημιουργός του κόσμου, ευνοεί την ανθρώπινη πολιτισμική δημιουργία και έδωσε στον άνθρωπο την ευκαιρία και την ευθύνη να δημιουργήσει τη δική του ιστορία και πολιτισμό. Μέσω των δικών του πολιτισμών, ο άνθρωπος δέχεται και «απαντά» στο θεϊκό δώρο. 
(β) Η χριστολογική διάσταση: Η ενσάρκωση του Ιησού Χριστού έγινε στο πλαίσιο ενός συγκεκριμένου πολιτισμού (του εβραϊκού) και η εξάπλωση της χριστιανικής πίστης ευνοήθηκε από την επικρατούσα «τάξη» (ιουδαϊκή προφητική παράδοση, ρωμαϊκή εξουσία, ελληνική εκπαίδευση)
, αλλά το Χριστιανικό μήνυμα έχει ως στόχο να ενσωματωθεί σε κάθε ανθρώπινο πολιτισμό που δυνητικά αποτελεί γλώσσα για τη διάδοση του «Λόγου». Αν, λοιπόν, οι πολιτισμοί χρειάζονται το χριστιανικό λόγο για να ολοκληρωθούν, ο Λόγος, με τη σειρά του, χρειάζεται τους πολιτισμούς για να διαδοθεί. Αναφερόμενοι στη σχέση Ευαγγελίου και πολιτισμού μπορούμε να πούμε ότι το Ευαγγέλιο κείται «πέραν» του πολιτισμού, αλλά μπορεί το ίδιο να «εμ-πολιτιστεί», ώστε να σεβαστεί την ιδιαιτερότητα καθενός χωρίς συγχύσεις και διαμάχες. Το σωτηριολογικό μήνυμα του Χριστιανισμού και η πανταχού παρούσα Θεία Χάρη δρουν μεταρρυθμιστικά μέσα στον πολιτισμό, στον οποίο εντάσσονται και καταπολεμούν το ανθρώπινο κακό σε όλες του τις μορφές, την αμαρτία κτλ. με σεβασμό προς τη φύση και το «περιβάλλον». 
(γ) Η πνευματολογική διάσταση: Η Πεντηκοστή και η επιφοίτηση του Αγίου Πνεύματος δίνουν το μήνυμα της διαφοράς εν ενότητι. Η εντολή του Ιησού προς τους Αποστόλους να «πορευθούν»  και η παρουσία του Αγίου Πνεύματος δεν διαχωρίζουν πολιτισμούς. Η Εκκλησία εμπλουτίζεται παρέχοντας το δώρο της σωτηρίας και αποδεχομένη την ένταξη και αποδοχή της από διαφορετικούς πολιτισμούς. Μέσω του Αγίου Πνεύματος η ανθρωπότητα ξεπερνάει το χωρισμό της «Βαβέλ» και εγκαινιάζει νέα σχέση μεταξύ πολιτισμών. Επειδή δεν υπάρχει επικοινωνία χωρίς πολιτιστικό βάθρο, το Ευαγγέλιο εμ-πολιτίζεται για να γίνει αποδεκτό. Η Πεντηκοστή μας θυμίζει ότι υπάρχει πάντοτε ένα πεδίο έντασης μεταξύ πλειάδος και μοναδικότητος («plurality and oneness») – συνάντηση διαφορετικών πολιτισμών σε αναζήτηση της μιάς και αληθινής πίστης
.

Αχρωμος Θεός, έγχρωμοι πιστοί
Οι Αφρικανοί απαιτούν ν’αναλάβουν την ευθύνη για τη διοίκηση της Εκκλησίας τους («αφρικανοποίηση» της Ορθόδοξης Εκκλησίας). Ορισμένες πλευρές υπογραμμίζουν ότι ο Έλληνας Πατριάρχης και οι Έλληνες Επίσκοποι εμφανίζονται ως φορείς μιάς διαφορετικής – μη αφρικανικής - πνευματικής «κουλτούρας» και υποστηρίζουν ότι αυτοί, παρά την καλή τους πίστη και πνευματική και ποιμαντική τους προσφορά, δεν είναι πάντοτε σε θέση να αντιληφθούν τα προβλήματα και τον τρόπο λατρείας του Αφρικανού, ούτε συναινούν στην οργανωτική μεταρρύθμιση του Πατριαρχείου, ώστε να έρθει αυτό πιο κοντά στο αφρικανικό ποίμνιο
.  Αυτό έχει σχέση με το «λόγο» και το μήνυμα της Ορθοδοξίας στην Αφρική - τον «αυτοπροσδιορισμό» και την πρόσληψή της από τους Αφρικανούς. 
Το ζητούμενο δεν είναι να δοθούν «ελληνικές λύσεις» σε αφρικανικά προβλήματα, ούτε να μεταφερθεί αυτούσια η ορθόδοξη κοσμογονική, πνευματική, ευχαριστιακή και ηθική παράδοση στο αφρικανικό «περιβάλλον». Χρειάζεται προσαρμογή και μεταρρύθμιση ώστε η Ορθοδοξία ν’ ανταποκριθεί σ’αυτό που συνιστά την «αγωνία» του Αφρικανού σε «χώρο» και «χρόνο» διαφορετικό από αυτόν, μέσα στον οποίο η ίδια μεγαλούργησε
. 
Εδώ χρειάζεται ιδιαίτερη προσοχή – το ζήτημα αφορά, κατά τη γνώμη μου, στην επιβίωση του Πατριαρχείου Αλεξανδρείας: Το νόημα της Ορθόδοξης ιεραποστολης δεν είναι να «εξάγουμε την Ελλάδα», όπως αυτή είναι σήμερα, ως προϊόν μια μακράς ιστορικής πορείας, αλλά να επηρεάσουμε και να βελτιώσουμε, μέσω της Ορθοδοξίας, τον τρόπο ζωής του Αφρικανού. Δεν είναι φυσικά εδώ ο χώρος για μια τέτοια συζήτηση, ούτε ο συγγραφέας είναι ο κατάλληλος για να την αρχίσει. Εν τούτοις, η βυζαντινή μουσική, ο μοναχισμός, η δογματική προσήλωση στους κανόνες, η έλλειψη συμμετοχής του ποιμνίου στη Θεία Ευχαριστία κτλ. είναι ξένα στοιχεία προς τη νοοτροπία του Αφρικανού
. 
Είναι ιδιαίτερα σημαντικά, όσα γράφει επί του θέματος ο Αρχιεπίσκοπος Αναστάσιος: «Για να βιωθεί το Ευαγγέλιο στην παγκοσμιότητά του, σε κάθε τόπο και χρόνο, κάθε λαός, στην κάθε περιοχή της γης, οφείλει να εμβαθύνει εκ νέου σ’αυτό, να το ζήσει μέσα στο πλαίσιο των δικών του προϋποθέσεων και να το εκφράσει με τη δική του φωνή και τη δική του ψυχή. Κάθε έθνος καλείται να χρησιμοποιήσει τον δικό του τόνο, τη δική του έκφραση στην προσοικείωση του Ευαγγελίου. Κάθε τοπική Εκκλησία υποχρεούται να προσφέρει και να αναπτύξει τις θετικές αξίες του συγκεκριμένου πολιτισμού σύμφωνα με την εθνική γλωσσική και φυλετική ιδιοσυγκρασία. Και ακόμη, να εξετάσει κριτικά, με σκοπό τον εξαγνισμό, εκείνα τα πολιτισμικά στοιχεία που αντιτίθενται στην αξιοπρέπεια και τον προορισμό της ανθρωπότητος, όπως αποκαλύπτεται από το Ευαγγέλιο. Συγχρόνως, η κάθε Εκκλησία, χωρίς να απολέσει την «τοπική» της ταυτότητα, οφείλει να αναπτύξει την «καθολικότητά» της, ζώντας οργανικά την παράδοση, την ενότητα και την κοινωνία με τη «μία, αγία, καθολική και αποστολική Εκκλησία», την Εκκλησία του παρελθόντος, του παρόντος και του μέλλοντος»
.
Κατά την άποψη ενός Αφρικανού κληρικού και Θεολόγου, «το Ελληνόφωνο Πατριαρχείο Αλεξανδρείας, ως η πηγή της Ορθοδοξίας στην Αφρική οφείλει, να αναδιπλώσει δυναμικά τον <<ελληνοκεντρικό πολιτισμικό <<μονισμό>> του>> και να ανοιχτεί περισσότερο προς τις κοινότητες της Αφρικής. Οφείλει να ενεργεί πνευματικά και διοικητικά ως τοπική Αφρικανική Ορθόδοξη Εκκλησία που διευκολύνει την ανάδειξη του γηγενούς πολιτισμού, και όχι ως Ελληνική Εκκλησία που κάνει ιεραποστολή στην Αφρική. Αυτό θα συμβεί, όταν αναγνωρίσει δυναμικά την αποστολικότητα της Εκκλησίας, όχι μόνο από την οπτική του ιστορικού επιτεύγματος της διατήρησης της συνέχειας της Αποστολικής Διαδοχής, αλλά και ως την ίδια τη θεολογική φύση του ως μιας «Αποστολικής Εκκλησίας». ... η Αλεξανδρινή Εκκλησία οφείλει να γίνει πραγματικά Αφρικανική Εκκλησία αφομοιώνοντας και χρησιμοποιώντας τοπικά χαρακτηριστικά της Αφρικής, χωρίς αναγκαστικά να επιβάλει έναν ξένο πολιτισμό σε αυτά. Τότε, έχοντας γίνει «τοπική» μέσα στην αφρικανική πραγματικότητα, θα είναι εύκολο να μεταμορφώσει τον Ορθόδοξο θεολογικό λόγο, έτσι ώστε αυτός, έστω και ελληνικός, να συναντήσει το αφρικανικό κοινωνικο-ψυχολογικο-θρησκευτικό ήθος. ... η πίστη δεν υφίσταται σε ένα πολιτισμικό κενό, αλλά διατηρείται ζωντανή μέσα σε δεδομένα τοπικά πολιτιστικά στοιχεία, στη γλώσσα, στα σύμβολα και τα τυπικά της λατρείας. Εδώ ακριβώς η πνευματολογική προσέγγιση απαιτεί την αυτοκριτική της Εκκλησίας, ώστε να αναγνωρίσει εκ νέου την «τοπικότητά» της στην ιεραποστολή μέσω της ατελεύτητης πορείας της ενσάρκωσης. ... μια τοπική Εκκλησία στην Ορθόδοξη παράδοση ταυτίζεται βασικά με την Ευχαριστιακή κοινότητα ενός συγκεκριμένου τόπου ... Χωρίς τη διαδικασία του εγκεντρισμού ή με άλλα λόγια της ενσάρκωσης, η Ορθοδοξία στην Αφρική θα είναι πάντα ξένη, θα παραμείνει πρόσκαιρη και θα αποτελεί κάτι το οποίο οι γηγενείς δεν έχουν συνηθίσει. Αυτό, λοιπόν, που θα μπορούσε να κάνει η διαδικασία της ενσάρκωσης είναι να αναγνωρίσει εκείνα τα λειτουργικά στοιχεία και έπειτα να τα μετατρέψει μέσω αφρικανικών γλωσσικών πλαισίων και στίχων, σκέψεων, ρυθμών και χορών, και πολιτιστικής ταυτότητας και αξιών»
.

Κεντρικό ζήτημα κάθε ιεραποστολής είναι η αποδοχή του μηνύματός της από τον πληθυσμό στον οποίο απευθύνεται και η ένταξή του στο νέο (αλλά «ξένο») κοινωνικό-πολιτιστικό περιβάλλον. Στην «Εγκύκλιό» της η Αγία και Μεγάλη Σύνοδος της Ορθοδόξου Εκκλησίας (Κρήτη, 2016) αναγνωρίζει ότι «το αποστολικόν έργον και η εξαγγελία του Ευαγγελίου, γνωστή ως ιεραποστολή, ανήκουν εις τον πυρήνα της ταυτότητος της Εκκλησίας» και στο «Μήνυμά» της υπογραμμίζει ότι «απέναντι στην ισοπεδωτική και απρόσωπη ομογενοποίηση, η οποία προωθείται με ποικίλους τρόπους, η Ορθοδοξία διακηρύττει τον σεβασμό στην ιδιοπροσωπεία ανθρώπων και λαών». Αναλύοντας την «Αποστολήν της Ορθοδόξου Εκκλησίας εις τον Σύγχρονον Κόσμον» η Αγία και μεγάλη Σύνοδος διακηρύσσει ότι «η μεταφορά του μηνύματος του Ευαγγελίου συμφώνως προς την τελευταίαν εντολήν του Χριστού ... (Ματθ. κη, 19), αποτελεί διαχρονικήν αποστολήν της Εκκλησίας. Η αποστολή αυτή πρέπει να εκπληρούται όχι επιθετικώς ή δια διαφόρων μορφών προσηλυτισμού, αλλά εν αγάπη, ταπεινοφροσύνη και σεβασμώ προς την ταυτότητα εκάστου ανθρώπου και την πολιτιστικήν ιδιαιτερότητα εκάστου λαού»
. 
Η Ιεραποστολή έχει εσχατολογικό, σωτηριακό σκοπό και αποτελεί, μαζί με τη διαποίμανση, πρωταρχικό στόχο της Εκκλησίας
. Η Εκκλησία δεν δεσμεύεται από κανόνες που ίσχυσαν σε διαφορετικό χρόνο και χώρο, αλλά οφείλει να προσαρμόζει τις πρακτικές της στην τοπική κοινωνική πραγματικότητα
. Όπως τόνισε ο Μητροπολίτης Περιστερίου Γρηγόριος «Στη φιλοσοφία και τη νομική, έχουμε θεωρία και κάλεσμα για εφαρμογή αυτής της θεωρίας στην πράξη. Στην Εκκλησία έχουμε ακριβώς το αντίθετο. Έχουμε την πράξη, που σημαίνει να ζήσουμε, κι αυτό που ζούμε το εκφράζουμε, το διατυπώνουμε προς τα έξω και το δίνουμε ως μαρτυρία. Οι Κανόνες μας βοηθούν να δώσουμε την καλή μαρτυρία. Έχουν καθαρά προτρεπτικό χαρακτήρα, κι όχι καταναγκαστικό»
. 
Οι Ιεροί Κανόνες προσδιορίζουν ως «καθολική Ἐκκλησία» τοῦ Συμβόλου τῆς Πίστεως τῆς Θ. Λειτουργίας («Εἰς μίαν, ἁγίαν, καθολικήν καί ἀποστολικήν Ἐκκλησίαν») (...) μόνον (την) Τοπική Ἐκκλησία Ἐπισκοπή, ὅπου ὁ καθείς εὑρίσκεται τήν στιγμή τῆς Λειτουργικῆς Συνάξεως, τῆς ὁποίας ἀποτελεῖ συστατικό  χάρισμα-μέλος, καί ὄχι, ... ἡ ἀνά τήν Οἰκουμένην ἤ ἡ «Παγκόσμια» (sic) Ἐκκλησία. Καί εἶναι ἡ Τοπική Ἐκκλησία πράγματι ἡ  μόνη ἐκκλησιολογικά ὑπαρκτή. Αὐτή συνιστᾶ θεσμό στήν Ἐκκλησία. Οἱ ἄλλες μορφές Ἐκκλησίας (Ἐπαρχιακή Ἐκκλησία-Μητρόπολη, Αὐτόνομη Ἐκκλησία, Αὐτοκέφαλη Ἐκκλησία, Αὐτοκέφαλη Πατριαρχική Ἐκκλησία, Πατριαρχεῖο) ἀποτελοῦν Συστήματα θεσμῶν, κανονικά συστήματα Τοπικῶν Ἐκκλησιῶν, πού ἀνταποκρίνονται σέ γεωγραφικές, ποιμαντικές καί πρακτικές ἀνάγκες τῆς Ἐκκλησίας. Ὅσο δέ γιά τήν « Παγκόσμια Ἐκκλησία», αὐτή εἶναι παντελῶς ἄγνωστη στην μακραίωνη  Κανονική Παράδοση τῆς Ἐκκλησίας καί ὡς ὀντότητα καί ὡς ἀναφορά. Ἀποτελεῖ μετα-κανονική ἐπινόηση τῆς Β΄ χιλιετίας»
. Συνεπώς, η τοπική-αφρικανική Εκκλησία μπορεί να αποφασίσει τον τρόπο λειτουργίας της, τις σχέσεις πιστών και Εκκλησίας κτλ.
Είναι ορθή και σαφής η προσέγγιση του καθηγητή Βουλγαράκη ότι «ιδιαιτέρως υποβοηθητικόν και συντελεστικόν εις την επιτυχίαν του ιεραποστόλου εν μέσω μη χριστιανικών λαών είναι η παρ’ αυτού απαιτουμένη ικανότης προς κένωσιν εαυτού εκ των πολιτιστικών στοιχείων του περιβάλλοντός του και πρόσληψιν πάντων των απαθών στοιχείων των εν λόγω λαών ή εν άλλοις λόγοις η ικανότης προς προσαρμογήν. Εν αρχή ο ιεραπόστολος καλείται να γνωρίση τον πνευματικόν κόσμον του μη χριστιανικού λαού, προς τον οποίον θα απευθύνη το σωτηριώδες κήρυγμά του, ν΄ανεύρη τα σημεία επαφής και να καταγίνη εις την παρουσίασιν των αληθειών του Χριστιανισμού, συμφώνως προς την νοητικήν κατάστασιν και το θεωρητικό «πιστεύω» του εν λόγω λαού. Εκκινών ο ιεραπόστολος από των υπό του μη χριστιανικού λαού παραδεκτών αρχών,  δύναται, οικοδομών επ΄αυτών, να οδηγήση τούτον βραδέως προς την επίγνωσιν της χριστιανικής αληθείας. Η προσαρμογή αύτη του ιεραποστόλου προς πληρεστέραν επιτυχίαν του έργου του (πρέπει) να ... προβαίνη έτι περαιτέρω εις την υιοθέτησιν και προσοικείωσιν πασών των προς τας ηθικάς αρχάς του Χριστιανισμού μη απαδουσών εκδηλώσεων ... ως κυρίως των ηθών και των εθίμων αυτού»
.
Η Ορθόδοξη Ιεραποστολή, λοιπόν, απορρίπει «μουσειακές» αντιλήψεις περί μεταφοράς του ελληνικού «παραδείγματος» και εντάσσει το «νεό μήνυμα» που φέρνει «με τρόπο συμβατό προς το περιβάλλον. Έτσι χρησιμοποιεί τη γλώσσα του τόπου, ..., αποδέχεται και λειτουργεί με βάση το τοπικό κοινοτικό πνεύμα, εκλέγει εκπροσώπους από τους ιθαγενείς, επιτρέπει και προτρέπει την τοπική καλλιτεχνική δημιουργία, αξιοποιεί τις φυλετικες ιδιαιτερότητες, αναγνωρίζει τις εθνότητες κ.ά. Ακόμη και στο θεμα των εθίμων, και συγκεκριμένα σε όσα αντιστρατεύονται με το πνεύμα του χριστιανισμού, δεν επιδιώκει να τα καταργήσει, αλλά προσπαθεί να τα αναβαθμίσει και να τα εντάξει»
. 

Στο ίδιο πνέυμα, ο Μητροπολίτης Νιγηρίας Αλέξανδρος υποστηρίζει ότι «Ἡ Ἐκκλησία πρέπει νά προσλαμβάνει ὅλο τόν ἄνθρωπο μέ τά ἤθη καί τίς παραδόσεις του. Δέν πρέπει νά ἐπιβάλει ἄλλα, ἁπλῶς νά μεταμορφώνει τά ἤδη ὑπάρχοντα, νά τά χριστοποιεῖ, νά τά ἐκκλησιαστικοποιεῖ. Ἡ Ἐκκλησία δέν πρέπει νά ἀπορρίπτει κανένα πολιτισμό, ἀλλά πρέπει νά προσλαμβάνει καί νά μεταμορφώνει κάθε πολιτισμό. Ἡ Ἐκκλησία τοῦ Χριστοῦ πρέπει νά εἶναι ἀνοικτή καί διαλεκτική μέ κάθε λαό καί ἔθνος, χωρίς νά προτιμᾶ κανέναν λιγότερο ἤ περισσότερο. Πρέπει νά μήν λησμονεῖ ὅτι τό διαχρονικό στήν ἱστορία εἶναι ὁ Χριστός καί ὅτι δέν ὑπάρχουν ἱερά ἔθνη καί ἱερές γλῶσσες. Πρέπει ποτέ νά μήν λησμονεῖ ὅτι προτεραιότητα ἔχει τό πρόσωπο ἔναντι τοῦ ὁποιουδήποτε Σαββάτου. Πρέπει νά παλεύει ἀδιάκοπα νά μεταμορφώνει τήν ἱστορία μέσα ἀπό τήν προσωπική σχέση, πού συνίσταται στήν ἐλευθερία καί τήν ἀγάπη καί ὄχι μέσα ἀπό τήν βία, τόν φανατισμό, τήν μισαλλοδοξία, τόν φονταμενταλισμό καί τόν ἐθνικισμό, πού τείνουν στήν χρήση τοῦ προσώπου. Πρέπει πάντα νά ὁριοθετεῖ τό δέον. Νά θέτει δηλαδή τά ὅρια ἀνάμεσα στό πρωτεῦον καί τό δευτερεῦον, στό ψεῦδος καί τήν ἀλήθεια, στή ζωή καί τό θάνατο»
.
Οι διαφορετικοί πολιτισμοί που δημιουργησαν οι ανθρώπινες κοινότητες διαθέτουν τη δυναμική να αποδεχτούν το Λόγο του Ευαγγελίου και να μεταβληθούν μέσω αυτού, επειδή ο Θός ενυπάρχει ήδη μέσα τους μέσω του πανταχού παρόντος Πνεύματός Του. Ο Ευαγγελικός Λόγος, καθώς συναντάται με διαφορετικούς πολιτισμούς, επιβεβαιώνει ορισμενα στοιχεία τους, απορρίπτει κάθε τι που δεν συμβιβάζεται με τη βασική του διδασκαλία για την επερχόμενη βασιλεία του Θεού και τους υπαγορεύει μεταρρυθμίσεις, ώστε η ανάπτυξη και εξέλιξή τους να ανταποκρίνονται στο θέλημα του Θεού για τον κόσμο. Η Θεολογία μεσολαβεί μεταξύ πίστεως και πολιτισμού και έχει ως στόχο να βοηθήσει την Εκκλησία να αξιολογήσει κριτικά τη συνολική διαδικασία διαλόγου μεταξύ Ευαγγελικού Λόγου και πολιτισμού και να αναπτύξει αρχές και κριτήρια αυθεντικού εμπολιτισμού που σέβονται τη χριστιανική παράδοση
. Θα πρέπει δηλαδή η Θεολογία να διαπιστώσει, «ποιά στοιχεία της συσσωρευμένης θεολογικής μας προίκας αποτελούν αποκάλυψη του θεού (στοιχεία δηλαδή που πρέπει να διατηρθούν) και ποιά αποτελούν ανθρώπινο εκφραστικό της μέσο (δηλαδή στοιχείο που δύναται να αντικατασταθεί)»
.
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Αφρικανική Παναγία με Βρέφος
           Επισκοπικό Εγκόλπιο με Παναγία και Βρέφος 
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Η γέννηση του Χριστού (Joseph Mulamba Mubangi, Δημοκρατία του Κογκό)

Διαπιστώσεις – Συμπεράσματα

«Καθολική μεν ουν καλείται δια το κατά πάσης είναι της οικουμένης, από περάτων γης έως περάτων»

«...καθολική παρά τούτό εστί τε και λέγεται (η Εκκλησία), δια το αλλόκοτα και πολυσχιδή και άγρια πάσης της υφηλίου μυριόγλωσσά τε έθνη, εις μίαν ειρηνικήν και σωτήριον πίστιν τε και θεογνωσίας είναι»
 
Από όσα προηγήθηκαν προκύπτει ότι η Ορθόδοξη Ιεραποστολή στην Αφρική και το Πατριαρχείο Αλεξανδρείας βρίσκονται μπροστά σε πρωτοφανείς, υπαρξιακες θα έλεγα προκλήσεις
.
· Το Πατριαρχείο έχει ανάγκη από στρατηγική και καθορισμό προτεραιοτήτων: Πώς βλέπει την Αφρική του μέλλοντος και πώς θα μπορέσει η Ορθοδοξία να αποτελέσει μέρος της νέας πραγματικότητας στην ήπειρο. Η Αφρική εξεγείρεται, διεκδικεί τη θέση της, προκαλεί το διεθνές σύστημα με το βίαιο συχνά δυναμισμό της, τον πλούτο, την πολιτιστική ποικιλια αλλά και τη μετανάστευση. Εν όψει αυτής της προοπτικής, πώς θα μπορέσει η Ορθοδοξία να συντελέσει στην οικοδόμηση της νέας Αφρικής; Αυτό δεν θα γίνει μόνο με αθρόες βαπτίσεις, νέες χειροτονίες κληρικών, ίδρυση νέων μητροπόλεων και ιερών μονών.
· Η «αφρικανοποίηση» των κοινωνικών και εξουσιαστικών δομών θα φτάσει στην Ορθόδοξη Εκκλησία. Οι Αφρικανοί αμφισβητούν ήδη τον κυρίαρχο ρόλο των «λευκών» Επισκόπων και τη συγκεντρωτική μορφή διοίκησης. Ο αντίλογος ότι το αφρικανικό ποίμνιο είναι «ανώριμο» και οι αφρικανοί κληρικοί «ανεπαρκείς» είναι, σε κάποιο βαθμό, ορθόν, αλλά δύσκολα μπορεί πλέον να ισχύσει μπροστά στη σαρωτική απαίτηση των Αφρικανών για «αναγνώριση», σεβασμό και ανάληψη ευθύνης για τις δικές τους υποθέσεις.

· Εκτός από τη θεσμική διάσταση, η «αφρικανοποίηση» εκτείνεται και σε ζητήματα «περιεχομένου»: Πώς θα ενσωματωθούν οι αφρικανικές αντιλήψεις περί του κόσμου, οι αφρικανικές αξίες για την κοινωνία και την πολιτεία και οι αφρικανικές τελετουργικές ιδιαιτερότητες στη ζωή της Ορθόδοξης Εκκλησίας; Η Ορθοδοξία καλείται να ενσταλλάξει στο αφρικανικό ποίμνιο ένα νέο ελπιδοφόρο εσχατολογικό και σωτηριακό μήνυμα, όχι να μεταλαμπαδεύσει το σύνολο της ελληνοχριστιανικής παραδοσης. Ο Αφρικανός δεν θα απαρνηθεί το δικό του πολιτισμό, δεν θα αλλοτριωθεί μέσω της Ορθοδοξίας. Αντίθετα, η Ορθοδοξία οφείλει να συμβάλει στο χειραφεσιακό αίτημα του Αφρικανού. Οφείλει να διδαχθεί από την ιστορία, να καταστήσει την αφρικανική ιστορία κομμάτι της αυτοσυνείδησής της, όπως εμπνεύστηκε, συμβίωσε και οφελήθηκε από τον ελληνικο πολιτισμό και την ελληνικη ιστορία. Η αποδοχή στοιχείων του τοπικού πολιτισμού θα δώσει στην Ορθοδοξία αφρικανική οντότητα και ταυτότητα. Αυτό βέβαια θα απαιτήσει, πιθανόν, και τη διαμόρφωση μιάς νέας Θεολογίας που θα κινείται έξω από τα πλατωνικά και νεο-πλατωνικά πρότυπα που κυριαρχούν μέχρι σήμερα. Εδώ χρειάζεται έρευνα και αναζήτηση πηγών που ανάγονται στην προφορική κυρίως παράδοση της Αφρικής και είναι δύσκολα προσβάσιμες, ενώ η γνώση της «αφρικανικής φιλοσοφίας» περιορίζεται σε κύκλο μυημένων.
· Η Ορθοδοξία στην Υπο-Σαχαρική Αφρική είναι σχετικά νέα. Οι ευαισθησίες και ιδιαιτερότητες που διαμορφώθηκαν κατά τη μακρά και επίπονη πορεία της στην Ευρώπη, όπως η διοικητική διαίρεση, οι σχέσεις μεταξύ των Επισκόπων και η «αίρεση» του παπισμού, ουδόλως συγκινούν τους Αφρικανούς. Ο Αφρικανός δεν εστιάζει το ενδιαφέρον του σε μεταφυσικά και ηθικά προβλήματα, αλλά στην επίλυση των καθημερινών του προβλημάτων, δεν προσδοκά από την Εκκλησία να του προετοιμάσει την οδό για την «αιώνια ζωή», αλλά να του διευκολύνει την επίγειο. Συνεπώς, δεν θα στραφεί προς αυτόν που ευνοούν το Κανονικό Δίκαιο και τα Δίπτυχα της Εκκλησίας - τα οποία για τον ίδιο είναι αδιάφορα και, ίσως, εχθρικά, μια και συνετάγησαν πριν καν αυτός ασπαστεί το Χριστιανισμό - αλλά προς αυτόν που θα τον απαλλάξει από την πείνα, θα του προσφέρει δυνατότητα μόρφωσης και την ελπίδα υλικής και πνευματικής αποκατάστασης. Σε τελευταία ανάλυση, ο Αφρικανός, όπως κάθε πιστός, θέλει να λατρέψει το Θεό και να «σωθεί» - τόσο με την πνευματική, αλλά και με την υλική έννοια του όρου.
· Πώς θα αντιμετωπίσει η Ορθοδοξία τη θέση της γυναίκας; Η πλειοψηφία των γυναικών στην Αφρική ζουν υπό δύσκολες συνθήκες και, κυρίως στην περιφέρεια, μακριά από τη δημοσιότητα και τη δράση των ΜΚΟ, εξακολουθούν ακόμη να περιορίζονται στο «βοηθητικό» ρόλο της συζύγου και νοικοκυράς προσπαθώντας να εξασφαλίσουν και να διανείμουν τροφή στην πολυπληθή οικογένεια και αντιμετωπίζοντας τον αυταρχικό (αν όχι βίαιο) λόγο του συζύγου και των «γερόντων». Και όμως, στην Αφρική έχει αναπτυχθεί γυναικείο κίνημα που απαιτεί ένα αυτόνομο λόγο για τις γυναίκες: επαγγελματική δραστηριότητα και ηγετικές θέσεις στην πολιτική, την οικονομία και τις επιχειρήσεις και...την Εκκλησία. Οι χριστιανές γυναίκες εγείρουν την απαίτηση χειροτονίας και ανάδειξής τους ακόμη και στο αξίωμα του Επισκόπου (η Προτεσταντική Εκκλησία έχει δεχτεί τη χειρονία γυναικών και έχει εκλέξει γυναίκες Επισκόπους). Το Πατριαρχείο Αλεξανδρείας απεφάσισε να ανασυστήσει το θεσμό των διακονισσών προς ικανοποίηση των ορθοδόξων αφρικανών γυναικών, αλλά η σχετική απόφαση της Συνόδου ουδέποτε εφαρμόστηκε
.
· Το Πατριαρχείο έχει μεγάλες δαπάνες αλλά περιορισμένους πόρους. Πείνα, ασθένειες, αναλφαβητισμός, εγκληματικότητα δοκιμάζουν τον πληθυσμό. Το αφρικανικό κράτος έχει αποτύχει να παράσχει «δημόσια αγαθά», στερείται οργάνωσης, αποτελεσματικότητος, ήθους και ηθικής – είναι, στην πλειοψηφία των περιπτώσεων, μηχανισμός ιδιωτικής κερδοσκοπίας και εσμός διαφθοράς. Τα νέα μέλη που προσχωρούν στην Ορθοδοξία έχουν προσδοκίες από την Εκκλησία: περιμενουν έμπρακτη εκδήλωση της χριστιανικής «αγάπης» που σημαίνει φαγητό, νοσοκομεία, φάρμακα, σχολεία. Πώς θα χρηματοδοτηθούν οι σχετικές δαπάνες; Η περιουσία του Πατριαρχείου δεν επαρκεί. Παλαιότερα οι ελληνικές κοινότητες της Αφρικής ήταν σε θέση να συντηρήσουν τις εκκλησίες τους και να παράσχουν βοήθεια στο Πατριαρχείο. Αρκετή ήταν και η συμβολή Ελλήνων πιστών μέσω εράνων, δωρεών κτλ. Σήμερα οι ελληνικές κοινότητες που έχουν απομείνει αγωνίζονται να επιβιώσουν, ενώ η οικονομική στενότητα, η πανδημία και η ενεργειακή κρίση έχουν περιορίσει τη φιλανθρωπική συμβολή από την Ελλάδα
.
· Το ζήτημα του κλήρου και των συνεργατών είναι καίριο. Το πρώτο πρόβλημα αφορά στην επιβίωση των ιερέων, τη μισθοδοσία τους. Ας μην ξεχνάμε ότι οι αφρικανοί κληρικοί συντηρούν πολυπληθείς οικογένειες ακολουθώντας τα ήθη της γης τους. Εξ ίσου σημαντικό είναι, όμως, και το πρόβλημα της επιμόρφωσης του κλήρου και όσων ασχολούνται με την Εκκλησία. Λειτουργούν θεολογικές σχολές πανεπιστημιακού επιπέδου στην Αλεξάνδρεια, την Κένυα και τη Λαϊκή Δημοκρατία του Κογκό, αλλά δεν επαρκούν. Ιερατικές σχολές δεν υπάρχουν. Αμόρφωτοι κληρικοί αποτελούν βάρος για την Εκκλησία. Θα πρέπει να λάβουμε επί πλέον υπόψη ότι η θεολογική γνώση δεν αρκεί – ο ιερέας ανταποκρίνεται και σε άλλες ανάγκες τόσο συμβουλευτικές, όσο και πρακτικές. Οφείλει να είναι λειτουργός της πίστης, δάσκαλος και οικογενειακός σύμβουλος.
Έν κατακλείδι, το Πατριαρχείο Αλεξανδρείας θα ανταποκριθεί στον ιεραποστολικό ρόλο του και θα εξασφαλίσει την επιβίωσή του, αν γίνει αφρικανικός πνευματικός θεσμός. Δεν χρειάζεται να χάσει την επαφή με την μακραίωνα παράδοσή του, αλλά οφείλει να ξεπεράσει την αντίληψη ότι αποτελεί παράρτημα της Ελλάδος και των ελληνικων κοινοτητων και ότι οφείλει να ικανοποιεί τις επιθυμίες τους και να τις παρηγορεί για τα «άγχη» τους. Με την Ενσάρκωση, ο Χριστός έγινε τμήμα όλων των πολιτισμών, με την παρουσία του Αγίου Πνεύματος η Ιεραποστολή κατέστη οικουμενικόν χρέος της Εκκλησίας.

Θα κλείσω με ένα σύγχρονο αφρικανικό ύμνο:

«Γυρεύω ένα ντόπιο ζωγράφο, 
Να μου φτιάσει ένα μαύρο Χριστό.

Να μου ζωγραφίσει τον Κύριό μου και πατέρα μου 
Μ’έναν όμορφο χιτώνα

Σαν κι αυτόν που φοράει ο δικός μου γονιός.

Άκουσέ με Χριστέ μου και Πατέρα μου:

Οι λευκοί σε παράστησαν 
Σαν ένα ωραίο άντρα από τη δική τους φυλή,

Οι κόκκινοι Ινδιάνοι σε ζωγράφισαν ίδιο μαζί τους,

Οι κίτρινοι σου δάνεισαν το χρώμα τους.

Θα αρνηθείς τώρα 
Να πάρεις και το δικό μου χρώμα,

Το μαύρο;»
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� «Εἴ τις καθῃρημένῳ κληρικὸς ὤν κληρικῷ συνεύξηται, καθαιρείσθω καὶ αὐτός».


� Βλ. τις σχετικές απόψεις των Ιλαρίωνος (2020) και Βλάσοβ (2022). οι οποίοι επιρρίπτουν στον Οικουμενικό Πατριάρχη «παπικές φιλοδοξίες» και τον κατηγορούν για πρόκληση «σχίσματος» στην Ορθόδοξη Εκκλησία. Βλ. όμως και αντίκρουση απο το Γαβριήλ (2020). 


� Ιλαρίων (2022).


�  Μπούμη,  Γρηγόριος (2022), Grigorios, Φειδάς (2018). Βλ. και τις κριτικές απόψεις του Γκοτσόπουλου (2020).


� Στις ΗΠΑ η Ρωσική Ορθόδοξη Εκκλησία έχει ιδρύσει «αυτοκέφαλη» Μητρόπολη («Metropolia») με αρμοδιότητα τους Ρώσους και Ρωσόφωνους (που δεν αναγνωρίζεται από καμμία άλλη Εκκλησία), η οποία δεν δέχεται τη δικαιοδοσία του Οικουμενικού Πατριαρχείου. Επίσης, ενσωμάτωσε τις ρωσικές Μητροπόλεις της Ευρώπης που ιδρύθηκαν μετά τη Ρωσική Επανάσταση του 1917 και είχαν οικειοθελώς υπαχθεί στο Οικουμενικό Πατριαρχείο. Βλ. Κιτρομηλίδης (2021), 168 επ.


� Гумилев (1993).


� Για το περιεχόμενο και την εξέλιξη της έννοιας του «ρωσικού κόσμου» βλ. Nemtsev (2019), Гефтер (2012), Аверьянов (2016).


� Βαρθολομαίος (2022).


� Μασσαβέτας (2020), 158.


� Όπ. παρ.


� Μασσαβέτας (2020), 172.


� Θεόδωρος Β (2022). 


� Βλ. Ομιλία της ΑΘΜ (του Πατριάρχου Αλεξανδρείας Θεοδώρου Β) στο Πρωθιεραρχικό Συλλείτουργο με την ΑΜ τον Μητροπολίτη Κιέβου κ. Επιφάνιο (Αλεξάνδρεια, 5η Μαρτίου 2023), � HYPERLINK "https://www.patriarchateofalexandria.com/i-varysimanti-omilia-tis-athm-kata-to-sylleitoyrgo-me-ton-mitropoliti-kievoy-kai-pasis-oykranias/" �https://www.patriarchateofalexandria.com/i-varysimanti-omilia-tis-athm-kata-to-sylleitoyrgo-me-ton-mitropoliti-kievoy-kai-pasis-oykranias/�. Ο Πατριάρχης Θεόδωρος Β’ τονίζει ακόμη τα εξής: «Το Πατριαρχείο Μόσχας και ο νυν Προκαθήμενος αυτού, αυθαιρέτως και απολυταρχικώς αντέδρασαν σε εκκλησιαστική Πράξη ιεροκανονικώς καθιερωθείσα απ’αιώνων, γι’ αυτό ληστρικώς και αντικανονικώς εισεπήδησαν στην ενόριο γεωγραφικώς ποιμαντική και πνευματική δικαιοδοσία μας στην Αφρική, ως «λύκοι βαρείς μη φειδόμενοι του ποιμνίου» (Πραξ.20,29), επιχειρούντες να δηλητηριάσουν πνευματικώς τις ευάλωτες ψυχές των νεοφωτίστων γηγενών τέκνων μας, προκειμένου να επιφέρουν την επικατάρατη διάσπαση της Χριστεπωνύμου ποίμνης μας. Σε καιρούς κρισίμους για την ανθρωπότητα και τον χριστιανικό κόσμο κατακερματίζουν ενσυνειδήτως τον άρραφο χιτώνα του Αρχιποίμενος Χριστού, αντιπελαργούντες όξος και χολή προς την Πρεσβυγενή Εκκλησία των Αλεξανδρέων, η Οποία «ον τρόπον όρνις επισυνάγει τα νοσσία αυτής υπὸ τας πτέρυγας» (Ματθ.23,37), ευεργέτησε την Εκκλησία της Ρωσίας διά της κατοχυρώσεως του δικού της αυτοκεφάλου καθεστώτος. Οι εκ Βορρά αδελφοί λησμονούν σκοπίμως την μεγάλη ευεργεσία των  Πρεσβυγενών Πατριαρχικών Θρόνων της Ανατολής, πρωτίστως των Αποστολικών Θρόνων Κωνσταντινουπόλεως και Αλεξανδρείας, προς εκχώρηση της αυτοκεφαλίας και της Πατριαρχικής τιμής και αξίας στην Εκκλησία των Ρως ... Παραβλέπουν ασεβώς ότι ήταν θεμελιώδους σημασίας και αξίας η παρέμβαση του Πατριάρχου Αλεξανδρείας Αγίου Μελετίου του Πηγά στην οριστική επίλυση, κανονικώ τω τρόπῳ, της παραχωρήσεως του αυτοκεφάλου στην Ρωσική Εκκλησία και στην κατοχύρωση άπαξ διά παντός της Κανονικότητος του Πατριαρχείου Μόσχας. Δυστυχώς, όμως, τα πρόσφατα σε βάρος μας «τιμωρητικά αντίποινα» εκ μέρους των Ρώσων αδελφών μας, επειδή απλώς εστάθημεν ιεροκανονικώς στο πλευρό της αρτισυστάτου Αυτοκεφάλου Ουκρανικής Εκκλησίας, αποδεικνύουν με τον πλέον αδυσώπητα ρεαλιστικό και αδιαμφισβήτητο τρόπο, ότι ουδείς ασφαλέστερος εχθρός του ευεργετηθέντος αγνώμονος. Χείριστον όλων, όμως, τυγχάνει το απολύτως έωλο αφετηριακό επιχείρημα της εν Ρωσία παροικούσης Εκκλησίας, προς αιτιολόγηση της παραπάνω βλασφήμου εισβολής στην Πατριαρχική δικαιοδοσία μας:  δεν άντεχε να κωφεύῃ στις εκκλήσεις του Αφρικανικού ποιμνίου μας, το οποίο, κατά τα ψευδώς ή τεχνηέντως λεγόμενα, είχε ευαίσθητη ορθόδοξη συνείδηση ως προς την συμπεριφορά μας επί του Ουκρανικού εκκλησιαστικού ζητήματος, επειδή και εμείς εκ των Προκαθημένων των κατά τόπους Ορθοδόξων Εκκλησιών κανονικώς και δικαιωματικώς ενηρμονίσθημεν προς τις αποφάσεις του Οικουμενικού Πατριαρχείου περί της Αγιωτάτης Εκκλησίας της Ουκρανίας, συνεπώς κατέστημεν δήθεν σχισματικοί. Σήμερα, λοιπόν, Κυριακή της Ορθοδοξίας του σωτηρίου έτους 2023, δίνουμε με τον πλέον επίσημο τρόπο την δική μας απάντηση προς πάσα κατεύθυνση: Ουδεμία Συνοδική Απόφαση Πρεσβυγενούς Εκκλησίας δίδει το δικαίωμα σε άλλη Εκκλησία -και δη νεώτερη χρονικώς- να καταπατεί τους αμετακινήτους Ιερούς Κανόνες και να διαπράττει εισπήδηση στην ενόριο δικαιοδοσία της πρώτης. Ουδεμία Συνοδική Απόφαση Πρεσβυγενούς Εκκλησίας δίδει το δικαίωμα σε άλλη Εκκλησία -και δη νεώτερη χρονικώς- να αναπτύσσει νεοφανείς εκκλησιολογικοπολιτικές «θεωρίες» περί διαποιμάνσεως του Ρωσικού κόσμου ανά την υφήλιο επί τη βάσει της εθνικότητος, παντελώς άγνωστες στην Ορθόδοξη εκκλησιολογία, γι’ αυτό καταδικασθείσες ήδη Συνοδικώς από το Πατριαρχείο μας. Επ’ αυτών των ευαισθήτων εκκλησιολογικώς ζητημάτων θέτουμε όλες τις κατά τόπους Ορθόδοξες Εκκλησίες προ των ευθυνών τους, αναμένοντες την εκ μέρους τους άμεση καταδίκη προς αυτές τις αντικανονικές και όθνείες ενέργειες και τις ανήκουστες εκκλησιολογικοπολιτικές «θεωρίες» του Πατριαρχείου Μόσχας, οι οποίες την επαύριον πιθανότατα να κρούσουν και τις δικές τους θύρες με ευφάνταστες αιτιάσεις, αλλά δραματικές πανορθοδόξως συνέπειες».


� Παύλος (2022): «Ἡ ἐν Ἀλεξανδρείᾳ ἀντικανονικὴ ῥωσικὴ εἰσπήδησις δὲν εἶναι «ξεκάθαρη παρενέργεια» τοῦ Οὐκρανικοῦ ζητήματος, ἀλλὰ ξεκάθαρη φανέρωσις τῆς συγχρόνου ἐκφράσεως τοῦ πανσλαυϊσμοῦ».


� Τα τελευταία χρόνια έχει πραγματοποιηθεί μια πραγματική «εισβολη» της Ρωσίας στη Μαύρη Ήπειρο με στόχο την εξυπηρέτηση των στρατηγικών, οικονομικών και ενεργειακών συμφερόντων της Μόσχας. Η Ρωσία έχει εκτοπίσει άλλοτε κυρίαρχες δυνάμεις στην Αφρική (πχ Γαλλία), έχει αποκτήσει πολιτική επιρροή σε διάφορες χώρες με αιχμή του δόρατος την «ιδιωτική» στρατιωτική οργάνωση Wagner και ανταγωνίζεται τις ΗΠΑ. Βλ. Makarychev/Simão (2014),  Vines (2020).


� Κιτρομιλίδης (2021), 171, Bremer (2008), Haft (2021), 960 επ.


� Η Ρωσική Ορθόδοξη Εκκλησία έχει μακρά ιεραποστολική παράδοση στο χώρο που κατέλαβε η τσαρική αυτοκρατορία, βλ. Ware (1998), 143.


� Βλ. Κιτρομιλίδης (2021), 168 επ., Μασσαβέτας (2020), 81 επ.


� Bremer (2018).


� Mitrochin (2020), 12.


� Σημειώνεται ότι το Οικουμενικό Πατριαρχείο ουδέποτε απεμπόλησε την κανονική εδαφική δικαιοδοσία του επί της Ουκρανίας και ότι παρεχώρησε στον Πατριάρχη Μόσχας το «προνόμιο» να χειροτονεί αυτός (όχι, όμως, να επιλέγει) το Μητροπολίτη Κιέβου.


� Ponomariov (2019), 4, Elsner /Beljakova (2019).


� Η «Αγία και Μεγάλη Σύνοδος» (1872) ορίζει το «φυλετισμό» ως «η λόγω διαφόρου φυλετικής καταγωγής και γλώσσης διάκρισις και διεκδίκησις αποκλειστικών δικαιωμάτων παρ’ ατόμων ή ομάδων ανθρώπων ομοχώρων τε και ομοταγών...-...η εν αυτώ τόπω συγκρότησις ιδίων φυλετικών Εκκλησιών, πάντας μεν τους ομοφύλους αποδεχομένων, πάντας δε ετεροφύλους αποκλειουσών και υπό μόνον ομοφύλων ποιμένων διοικουμένων...». Βλ. αναλυτικά Ματάλας (2002), 327 επ.


� ΄Οπως τονίζει ο μακαριστός Μητροπολίτης Περγάμου Ιωάννης (Ζιζιούλας) στον πρόλογό του στό βιβλίο του Κιτρομιλίδη (2021), 11-12, το Οικουμενικό Πατριαρχείο «στην πιο κρίσιμη στιγμή για την επιβίωση του θεσμού απλώνει τη δικαιοδοσία του σε όλη την οικουμένη εντάσσοντας σ’ αυτόν την πολυάριθμη ελληνική διασπορά, ενώ κινείται με τολμηρές πρωτοβουλίες προς την κατεύθυνση της ενότητας της Ορθοδοξίας συγκαλώντας πανορθόδοξες διασκέψεις και καθιστώντας την Ορθόδοξη Εκκλησία ηγετικό παράγοντα στις διεθνείς προσπάθειες επενένωσης του χριστιανικού κόσμου».


� Κιτρομιλίδης (2021), σελ. 180-181.


� Ponomariov (2020), 11, Elsner (2019), 12.


� Βλ. συνέντευξη του Πατριάρχου Θεοδώρου Β στο Εκκλησία On line, 08 Οκτ. 2022, � HYPERLINK "https://www.ekklisiaonline.gr/nea/alexandrias-theodoros-gia-rosiki-ispidisi-me-pligoni-pou-mia-omodoxi-ekklisia-chtypa-mia-ierapostoliki-ekklisia/" �https://www.ekklisiaonline.gr/nea/alexandrias-theodoros-gia-rosiki-ispidisi-me-pligoni-pou-mia-omodoxi-ekklisia-chtypa-mia-ierapostoliki-ekklisia/� .


� Το κεφάλαιο αυτό είναι καίριο για την κατανόηση των προκλήσεων που αντιμετωπίζει σήμερα η Ορθοδοξία στην Αφρική. Η ανάπτυξη που ακολουθεί δεν διεκδικεί πληρότητα, δεδομένου ότι η σχετική βιβλιογραφία είναι απέραντη.


� Αλέξανδρος (2001).


� Η «αφομοίωση» («assimilation») συνεπάγεται την πολλές φορές βίαιη μετάδοση ενός πολιτισμού και την απόσβεση του προηγουμένου, ενώ ο «εμ-πολιτισμός» («in-culturation», «acculturation») σημαίνει τη δημιουργική ένταξη ενός πολιτισμού σ’ένα άλλο και τη συνύπαρξή τους μέσω «διαλόγου» και αμοιβαίας επιρροής.


� Cole (2020), Schwartz/Unger/Zamboanga/Szapocznik, (2010.


� Μακρής (2021), 43. Δεν θεωρώ σκόπιμο να επεκταθώ εδώ στην ανάπτυξη των απόψεων της νέας «μετα-αποικιακής» τάσης στις ανθρωπιστικές σπουδές και τις διεθνείς σχέσεις («Post-Colonial Studies») που εντοπίζει το ιστορικό, πολιτιστικό, φιλοσοφικό και πολιτικό ενδιαφέρον της στη θεώρηση του κόσμου χωρίς τους «διαστρεβλωτικούς φακούς» της αποικιοκρατίας και της δυτικής ηγεμονίας. Βλ. αντί πολλών Said (2003) και Anderson (2015).


� Binsbergen (2009-2010), 18.


� Binsbergen (2009-2010), σελ. 293


� Αναστάσιος (1971), 222


� Αναστάσιος (2004), 110-111, Παπαδερού (1962-1968). 


� Παπαδερού (1962-1968).


� Binsbergen (2009-2010), σελ. 295. 


� Η οποία, όμως, κερδίζει έδαφος σε ακαδημαϊκά ιδρύματα κυρίως των ΗΠΑ υπό την επιρροή μιάς αδιαφοροποίητης και ισοπεδωτικής προσέγγισης «politically correct». Περί αυτών δεν μπορεί να γίνει λόγος εδώ.


� Βλ. σχετικά την τριλογία του Bernal (1987), (1991), (2006). Βλ. ακόμη Frankfort/Frankfort/Wilson/Jacobsen/Irwin (1957), Gordon (1971), James(1989), Preus (1992). Κριτική στις απόψεις αυτές επιχειρούν οι Lefkowitz (1994) και Lefkowitz/MacLean Rogers (1996).


� Στρωματείς, Λόγος Α’, κεφ. Ε’, Έλληνες Πατέρες της Εκκλησίας (1995), 46. 


� Αγόρας (2017), 67.


� Αγόρας (2017), 155 αναφερόμενος στο Μελίτωνα Χατζή (Μητροπολίτη Γέροντα Χαλκηδόνος), Κατηγορώ την υποκρισίαν, Λόγος εις την Κυριακήν της Τυρινής, στο: Χαλκηδόνια – Μνήμη Μητροπολίτου Γέροντος Χαλκηδόνος Μελίτωνος Χατζή, 1913-1989, Αθήνα 1999, 461.


� Vasiliadis (2013), 194. Όπως παρατηρεί ο Huntington (1996), 93-95, «η δικαιολογία για την επανάσταση κατά της Δύσης ήταν αρχικά η εξασφάλιση της οικουμενικότητας των αρχών της Δύσης. Τώρα η δικαιολογία έγκειται στην εξασφάλιση της υπεροχής των μη δυτικών αξιών ... Είμαστε μάρτυρες του <<τέλους της προοδευτικής εποχής>>, όπου κυριαρχούσαν οι δυτικές αξίες και κινούμεθα προς μια εποχή όπου ποικίλοι και διαφορετικοί πολιτισμοί θα αλληλεπιδρούν, ανταγωνίζονται, συμβιώνουν, διευκολύνουν και απορροφούν ο ένας τον άλλο».  


� Αναστάσιος (2004), 125, Παπαθανσίου (2022), 296 επ.


� Είναι ενδιαφέρον ότι και η Θεολογία (η ορθόδοξη με καθυστέρηση και με κάποιο δισταγμό είναι αλήθεια, αν αντιλαμβάνομαι ορθώς τις σχετικές απόψεις) αντλεί (μάλλον εμμέσως) από την επιστήμη των «Πολιτιστικών Σπουδών» και των «Μετα-αποικιακών Σπουδών» επιχειρήματα για να θεμελιώσει την είσοδο του χριστιανικού πνεύματος στην Αφρική με «ταπεινότητα» και σεβασμό προς τον προϋπάρχοντα τοπικό πολιτισμό. Ο Παπαθανσίου (2022), 103 επισημαίνει ότι «στον χώρο της Ορθόδοξης Εκκλησίας συγκεκριμένες πρακτικές προτάσεις για τον εγκεντρισμό του Ευαγγελίου στην αφρικανική ζωή σπανίζουν, κι όταν διατυπώνονται σε τοπικό επίπεδο, μένουν εκεί και δεν γνωστοποιούνται, ούτε εκτίθενται σε ευρύτερη συζήτηση». Βλ. αναλυτικά Gallagher (1996), UKEssays (2018), Akunda (2010),  � HYPERLINK "https://de.scribd.com/author/489553057/Elekiah-Andago-Kihali" ��Elekiah�/Jonathan (2019), Kanu Ikechukwu (2012), 240, Kurgat (2018), Kurgat (2009) Stanley (2007), Bowers (2002).


� Gregory (2021), 23.


� Ειδικώτερα για την ορθόδοξη προσέγγιση της σχέσης Χριστιανισμού και πολιτισμών βλ. Vasiliadis (2013), passim, Voulgaraki-Pissina (2021).


� Ας μου επιτραπέι να μεταφέρω εδώ μια προσωπική εμπειρία: Κατά τις παραδόσεις μου στη Θεολογική Σχολή του Ορθόδοξου Πανεπιστημίου Κινσάσα «Άγιος Αθανάσιος ο Αθωνείτης» - έργο του μακαριστού Μητροπολίτη Κινσάσα Κυρού Ιγνατίου (Μανδραβέλη) με ενίσχυση της Ελληνικής Κοινότητας Κινσάσα και φιλανθρώπων από την Ελλάδα – αντιμετώπισα συχνά το ερώτημα: «γιατί οι Επίσκοποι στις αφρικανικές Μητροπόλεις είναι Έλληνες» και «γιατί ο επί κεφαλής μιάς αφρικανικής πνευματικής αρχής, ο Πατριάρχης Αλεξανδρείας, είναι Έλληνας». Η απάντηση για μένα ήταν δύσκολη μια και εκτός από καθηγητής ήμουν, την εποχή εκείνη (2009-2015), εκπρόσωπος της Ελλάδος στη Λαϊκή Δημοκρατία του Κογκό. Μάλλον δεν έπεισα τους μαθητές μου με τις απαντήσεις μου. Σε κάθε περίπτωση, το μήνυμα για το μέλλον είναι, κατά τη γνώμη μου, σαφές: η Ορθοδοξία στην Αφρική ή θα «αφρικανοποιηθεί» ή θα πάψει να υπάρχει.


� Είναι χαρακτηριστικό ότι η ελληνική φιλοσοφία δεν απορρίπτεται από τη χριστιανική διδασκαλία, αλλά εντάσσεται στο «σύστημα» της πίστης. Βλ. Ιουστίνου Φιλοσόφου και Μάρτυρος, Απολογία Β’, 13, 1-6, Έλληνες Πατέρες της Εκκλησίας 77, σελ. 225-227: «Χριστιανός ευρεθήναι και ευχόμενος και παμμάχως αγωνιζόμενος ομολογώ, ουχ ότι αλλότρια εστι τα του Πλάτωνος διδάγματα των του Χριστού, αλλ’ ότι ουκ έστι πάντη όμοια, ώπερ ουδέ τα των άλλων, … Έκαστος γαρ τις από μέρους του σπερματικού θείου λόγου το συγγενές ορών καλώς εφθέγξατο… Όσα ουν παρά πάσι καλώς είρηται, ημών των Χριστιανών εστι… Οι γαρ συγγραφείς πάντες δια της ενούσης εμφύτου του λόγου σποράς αμυδρώς εδύναντο οράν τα όντα. Έτερον γαρ εστι σπέρμα τινός και μίμημα κατά δύναμιν δοθέν, και έτερον αυτό ου κατά χάριν την απ’ εκείνου η μετουσία και μίμησις γίνεται… Ουκ έστι δε ημών τα διδάγματα κατά κρίσιν σώφρονα αισχρά, αλλά πάσης μεν φιλοσοφίας ανθρωπείου υπέρτερα».
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